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Abstract 
Humanism is an objective way of thinking shaped by science, driven by 

craftsmanship and inspired by empathy. It demonstrates the pride of every 

human being and supports the enhancement of individual freedom and 

opportunity in harmony with social and earthly obligations. She advocates 

for a more participatory majority government and more open societies that 

uphold fundamental freedoms and civil rights. Free from the supernatural, 

she sees humans as part of nature, and she believes that rigid, moral, social 

and political values are rooted in human experience and culture. Humanism, 

therefore, argues that human needs and interests determine the purpose of 

life rather than religious or philosophical considerations and that humanity 

should develop a sense of responsibility for its own destiny. 
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 : مو ضوع تحقیق کے بنیادی سوالات 

  پسندی کے حوا لے سے اسلامی نقطہ 

ت

ی

 

ان

 

 ۔کیا ہے؟ان

 ہیں؟ 

ت

 کے لیے اسلامی تعلیمات اور مو جو دہ نظرییات ی اہم متفق  کر سکت

ت

ی

 

ان

 

 کیا ان

 تحقیق 

 

ج

ھ

 

من

 : 

    (Applied) اور اطلاقی  تحقیق    (Analytical)اس مقالہ میں منتخب  مو ضوع پر تجری اتی تحقیق  

 

ج

ھ

 

من

کا 

 اختیار کیا جئےگا۔ 
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 ہیومنزم کاتعارف                

ییا   ،نسل،جغرافیائی 

 

،رن   
 
ایسا نظریہ ہے کہ جس میں مذہ ایی   پسندی 

ت

ی

 

ان

 

ان ییا   پرستی 

ت

ی

 

ان

 

ان ہیومنزم 

تمام  ج   سیاسی تفریق نہیں کی کی  دنیا  آج تقریباً  یہ نظریہ  والا  ز ہونے  ذئی

 

پ  وقوع  درمیان میں  تی۔تیرھویں صدی کے 

اپنے  جو  اس کے نمائندے موجود ہیں  دنیا میں  پوری  اس کے ساتھ ساتھ  چکا ہے  ہو  اور قوموں میں منتقل  تہذیبوں 

 دے رہے ہیں

ت

ی
 کے ساتھ ساتھ اس نظریے کو تقوی

ت
ت

 ۔ وسائل کی مدد سے وق

ذورڈ کے مطابق ہیومنزم بہت ساری چیزوں پر مشتمل ہوسکتا ہے۔ مثال کے    یکن  امر

 

اریخ دان پروفیسر اپی

ت

ی

  سے آزادی حاصل ہو۔
 
طور پر ہیومنزم زندگی کا ایی معقول توازن ہوسکتا ہے کہ جس کو کسی بھی مذہ

1

 

ی ارے میں ایی  انی مسائل کے 

 

ان اور  انی 

 

ان ا   فلسفہ ہیومنزم کائنات،فطرت 

ت

واضح نظریہ رکھ اور  مخصوص 

  سے ہے اور نہ ہی بوسیدہ ییا پسماندہ نظرییات سے ہے۔ یہ نظریہ خالصتاً حقیقت پر مبنی ہے۔  
 
ہے جس کا تعلق نہ کسی مذہ

 کی فلاح وبہبود،خوشی اور بھلائی عقل، سائنس اور جمہوری نظام میں 

ت

ی

 

ان

 

ہیومنزم کے ماننے والوں کا  یہ نظریہ ہے کہ ان

 ۔جسکتی ہے  تلاش کی

نظرییات  ک 

 

ٹ
س

 

من

ہیو کیلئے  تکمیل  کی  خواہشات  انی 

 

ان ہے۔  زوردیتا  پر  کرنے  تلاش  وجہ  ہیومنزم  فلسفہ 

اور بھلائی کے خلاف تمام غیر معقول    کی خوشی 

ت

ی

 

ان

 

ان آزاد ہیں۔حقیقت میں    کی قید سے 
 
لامحدوداور کسی بھی مذہ

 ہے۔  مافوق الفطرت ی ابندیوں کا خاتمہ ہی اس نظریہ کی بنیاد 

 ہیومنزم کے اصول: 

 مندرجہ ذیل نکات فلسفہ ہیومنزم کی اصل اور بنیاد ہیں۔

ییا    "ہیومنزم"اول،  " اس    عام الفاظنیچری مابعد طبیعات  ا ہے جس کے مطابق    نظریہمیں 

ت

 تمامپر یقین رکھ

، جہنم وغیرہ(    جیسا کہ)  موجودات  تکے مافوق الفطر  اقسام

ت  

 
زشتے، ج

 

ذا، ف

 

نے ہیں، اور یہ کہ اور افسا  کہاوتیں  محضخ

انرجی کے   اور  ی الذات مادے  اور یہ ساری کائنات ،مستقل   تعامل ہی کا نتیجہ ہیں جن کے پیچھے کوئی   آپسیتمام وجودات 

 

ت
ت

زما نہیں ہے۔ طاق

 

اظم کائنات کارف

 

"  مطلق ییا ی
2

 

 

 
1 Corliss Lamont, The Philosophy Of Humanism, Eighth Edition, 1997, P 12 
2

 Corliss Lamont, The Philosophy Of Humanism, Eighth Edition, 1997, P 13 
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ان اس    کے  "ہیومنزم" کا انحصار، ی الخصوص سائنسی قوانین و حقائق پر ہے۔    "ہیومنزم "دوم،  "

 

مطابق  ان

انی دماغ ہی کے   روحہیں۔ اور یہ کہ    عملمادی کائنات، جس میں کہ ہم رہتے ہیں، ہی کا ایی حصہ اور ارتقائی  

 

ییا شعور ان

ام ہےجس کا دماغ کے ساتھ    ایی اور فنکشنز کا  عمل

 

ان کے نفس کااس کے علاوہرشتہ ہے یعنی    لازمی

 

کوئی روحانی وجود   ان

انی  "ہیومنزم "ایی عمل ہے۔ نہیں بلکہ دماغ ہی کا 

 

ام ہےکہ چونکہ ان

 

ییا روح اور جسم  شعور اس ی ات پر بھی یقین رکھنے کا ی

ذادرحقیقت ایی ہی شے ہے 

 

"۔ بعد الموت افسانوی کہانی ہے حیات  عقیدہ  ل
3 

انی مسائل کو حل کرنے میں  جیسا کہ  "ہیومنز م "سوم،  "

 

ام ہے، اس لئے ان

 

ان" پر ایمان لانے کا ی

 

حتمی    "ان

انی عقل اور سائنسی طریقہ کار کا ہے۔

 

 کی بجائے( ان

ت

ی
"فیصلہ )وحی ییا آسمانی ہدای

4

 

و  " ز قسم کے نظریہ جبر 
 
ز  قدرچہارم، ہ ئ  ی القدر کے  ان    کا نظریہ یہ ہے  "ہیومنز م"،  خلافاور ایمان 

 

ان کہ 

ییا عمل کو کا خالق خود ہے، ان معنوں میں کہ جس شے  ز  اور تقدئی ان مثبت  اپنی قسمت 

 

اختیار سمجھتا ہے، اسے    ییا صحیح  ان

ان    کرنے

 

ذاآزاد ہے۔    مکمل طور پر میں ان

 

اسے کسی خارجی ییا آسمانی ی ابندی کی فکر نہیں کرنے چاہئے، وہ اپنے لئے خیر و    ل

زجیحات کی درجہ بندی متعین کرنے میں پوری طرح آزاد ہے۔

ت

" شر کے انتخاب اور ئ
5

 

مطا  پنجم" کے  ہیومنزم  کہ  کی یہ  و تعلیمات  رواییات  کی  قبیلے  ییا  قوم   ،  
 
مذہ بنیاد  ز 

ت

ئ تمام  کی  اخلاقیات  بق 

زقی حاصل کر  

ت

ان اس دنیا میں زییادہ سے زییادہ خوشیاں، آزادی اور مادی ئ

 

بجائےان دنیاوی اقدار پر ہے جن کے ذریعے ان

" سکے۔
6 

 

اور خوبصورتی پر یقین   ششم" زقی 

ت

ئ ز ممکنہ 

ت

ئ آرٹ کی وسیع  ا ہے کہ جس میں قدرتی    یہ ہے کہ ہیومنزم 

ت

رکھ

ذا یہ ی اکمال تجربہ تمام لوگوں کی زندگی میں ایی وسیع حقیقت بن سکتا 

 

امل ہے۔ل

 

خوبصورتی اور کمال کی تعریف بھی ش

"۔ہے
7 

 

 

 
3   

Corliss Lamont, The Philosophy Of Humanism, Eighth Edition, 1997, P 14
 

4 

Ibid
 

5   

Ibid
 

6   

Ibid
 

7

 Ibid
 



زنظریۂ  ہیومنزم   کا  اسلامی فلسفہ کی روشنی میں تحقیقی ج 

 
 

 ہ ئ

464 

اعلی ہفتم" اور   ،امن   

ت

ی
دنیا کی جمہوری پوری  جو کہ  ا ہے 

ت

رکھ پر یقین  دورس سماجی پروگرام  ایی  ، ہیومنزم 

ذ ذپی  کرنے کیلئے ہے۔معیار زندگی کو خ 

 

ش

ٹ ل

 

سن

" معاشی ،قومی اور بین الاقوامی بنیادوں پر ا
8  

ا ہے۔ جس میں جمہوری طریقہ ہشتم"

ت

، ہیومنزم عقل اور سائنسی طریقہ کار کے مکمل سماجی نظام پر یقین رکھ

اور ثقافتی شعبوں میں اظہار کی   کے ساتھ ساتھ شہریوں کےسیاسی،معاشی 

ت

ی ارلیمنٹری نظام حکوم  مکمل آزادی کاراور 

"حاصل ہو۔
9 

 

ا      ہے۔ ان  نہم"

ت

اہی سوالات پر یقین رکھ

 
ت

، ہیومنزم سائنسی طریقہ کار کے مطابق بنیادی مفروضوں کے لام

امل ہے۔ ہیومنزم کوئی نیا اصول نہیں ہے جوکہ ذہنی آزمائش کیلئے کھلا ہے۔

 

" سوالات میں فلاسفی آف ہیومنزم ش
10  

 اچھی زندگی  

 

سٹ

 

من
گزارنے کے اصولوں پر پختہ یقین رکھتے ہیں، لیکن وہ اس ی ات پر یقین نہیں رکھتے کہ یہ  ہیو

 اصول عقیدے کے غیر تبدیل شدہ مضامین نہیں ہیں بلکہ زندگی 

 

سٹ

 

من
مافوق الفطرت طاقتوں سے پیدا ہوتے ہیں۔ ہیو

ذ کردہ رہنما اصول ہیں۔ ان رہنما خط 

  

زوغ دینے اور  کے تجربے اور عمل کے نتائج کے مشاہدے سے اخ

 

ط میں خوشی کو ف

 گزارنے کا عزم  

ت

اور اپنی ایی زندگی کو ممکنہ حد ی کا احترام،  ان کی ممکنہ قدر 

 

ان ز 
 
ات، ہ

 

ذش

 

  کو کم کرنے کے خ

 

مصای

اور تفہیم کا  و ں کو نئے علم 

 

سن

 

من

اور ہیو کا اطلاق بدلتے ہوئے حالات پر کیا ج سکتا ہے  وہ رہنما خطط ہیں جن  امل ہے۔ 

 

ش

 جواب دینے کی اجزت دیتے ہیں۔مناس  

پر   ی ات  اس   صرف 

 

سٹ

 

من
ہیو ا چاہیے۔ 

 

امتحان سے گزری  پسندوں کے لیے، تمام عقائد کو عقل کے 

ت

ی

 

ان

 

ان

اسی طرح جس طرح   ہیں۔ 

ت

دوسروں کے تجربے سے جن سکت اور  اپنے  وہ  ان کی وجہ بتاتی ہے  بھروسہ کرتے ہیں جو 

ا

 

 کو تمام بیای

 

سٹ

 

من
اور عقائد کے لیے ثبوت کی ضرورت ہوتی ہے۔ وہ مسلسل چیزوں کے سائنسدان سوچتے ہیں، ہیو ت 

  

 

سٹ

 

من
ا ج سکتا ہے. ہیو

 

ی ارے میں سوالات کرتے ہیں، لیکن یقین نہیں کرتے کہ وہاں کچھ بھی مکمل یقین کے ساتھ جی

 ہیں اور کس چیز کوشش کرتے ہیں اور اپنے لیے زندگی کے معنی اور مقصد کو تلاش کرتے ہیں، وہ کس چیز پر یقین رکھتے

ز کسی  
 
 ہیں کہ آپ کس چیز پر یقین رکھتے ہیں، اور یہ کہ ہ

ت

کی قدر کرتے ہیں۔ ان کا ماننا ہے کہ صرف آپ خود فیصلہ کر سکت

 

 
8   

Corliss Lamont, The Philosophy Of Humanism, Eighth Edition, 1997, P 14
 

9   

Ibid, P 15
 

10   

Ibid
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، چاہے

ت

 پسند حتمی 'سچائی' ییا زندگی کی تشریح کے دعووں کو قبول نہیں کر سکت

ت

ی

 

ان

 

یہ مذہبی ییا   کو ایسا کرنے کا حق ہے۔ان

ذر دعوے ہیںغیر مذہبی  یہ  کہ  کا مشاہدہ ہے  ان  آتے ہیں۔  و ستم، صلیبی   ائع سے  اصول پسندی، ظلم   ،

ت

ی
آمری ہمیشہ 

ان دشمن نتائج کے خلاف ضامن ہیںرجنگوں او

 

 اصول ایسے تمام ان

ت

ان دوس

 

 ۔جہاد ان

 "اس لیے  "

ت

ان پرس

 

 نہیں کیاکسی بھی    "ان

ت

 
ای

 

ی کا وجود  ذا کے وجود پر یقین نہیں رکھتے، کیونکہ اس 

 

ج   خ

 اس ی ات پر  

 

سٹ

 

من
ییا نہیں۔ کچھ ہیو ذا ہو سکتا ہے 

 

آییا خ ی ارے میں مختلف نظرییات رکھتے ہیں کہ   اس 

 

سٹ

 

من
سکتا۔ لیکن ہیو

ایمانداری سے    کہ بہت سے دوسرے 
 

'ملحد' ہیں، ج وہ  ذا نہیں ہے، جس کا مطلب ہے کہ 

 

یقین رکھتے ہیں کہ کوئی خ

ذا ہے ییا نہیں، جس کا مطلب ہے کہ

 

ان  نہیں جنتے کہ خ

 

 وہ 'اگنوسٹک' ہیں۔ لیکن تمام عملی مقاصد کے لیے کوئی بھی ان

 تخلیق کے عمل، ابدی روحوں، فیصلے کے  

 

سٹ

 

من
ا۔ اور نہ ہی ہیو

ت

ذا پر یقین نہیں رکھ

 

 کسی بھی قسم کے ایی فعال خ

ت

پرس

 ییا جہنم میں بعد کی زندگی پر یقین رکھتے ہیں۔

ت  

 
  "دن ییا ج

ان پرستوں کے ی اس بہت سی واضح"

 

انوں کے ساتھ ی انٹتے ہیں، جیسے کہ محبت، ان

 

ز ان

ت

 اقدار ہیں جو وہ زییادہ ئ

ذردی محسوس کرنے، دوسروں کی دیکھ بھال کرنے اور ان کے ساتھ تعاون 
 
احترام، بے غرضی، اور دوسروں کے لیے ہ

۔ یہ اقدار اس ی ات کی واضح تفہیم پر منحصر ہیں کہ کیا صحیح ہے اور کیا غلط،  

ت

ارے اپنے تجربے اور عام  کرنے کی صلاجی
 
ہ

ذ کیا گیا ہے۔ وہ اقدار ہیں جو زندگی کو معنی اور مقصد دینے میں مدد کرتی ہیں: مثال کے  

  

 کے تجربے سے اخ

ت

ی

 

ان

 

طور پر ان

ی ات پر یقین رکھتے ہیں کہ نسل، جنس، طبقے،   اس   

 

سٹ

 

من
کا اشتراک کرتے ہیں، ہیو اقدار  ان بہت سی 

 

ان طور پر، کیونکہ 

ییا عقید  کا نظام' قابلیت  اجزت نہیں ہونی چاہیے۔ہیومنزم ایی غیر مذہبی 'عقیدہ  ے کی تقسیم کو ہمیں الگ کرنے کی 

اری زندگی کو   ہے،
 
ان ہونے کا کیا مطلب ہے، اور 'اخلاقی نظام' ہے کہ ہ

 

اس ی ارے میں سوچنے کا ایی طریقہ ہے کہ ان

 " اچھی طرح کیسے گزارا جئے۔

ار  "
 
 پسندوں کے لیے، ہ

ت

ی

 

ان

 

انی ان

 

ان ی زندگی کو اچھی طرح سے گزارنے کا مطلب ہے کہ اس دنیا میں 

زھانے کی کوشش کریں، اور مصیبت اور  

 

ز ہے۔    کو کم کرنے میں مدد کریں جو کہغم  خوشی اور فلاح و بہبود کو ئ 

 

 گرئی
 
قاب

ذردی محسوس کر  
 
  پر ہ

 

اور ان کے مصای  ہیں 

ت

 اپنی ہم س  لوگوں کو مصیبت میں مبتلا دیکھ سکت

 

سٹ

 

من
اور ہیو  ہیں، 

ت

سکت

 ہیں مدد کریں۔

ت

 "ذمہ داری محسوس کرتے ہیں کہ وہ جس طرح بھی کر سکت

زا اور غلط ہے۔    "  پسندوں کو اس ی ارے میں مضبوط یقین دیتا ہے کہ کیا اچھا اور صحیح ہے، اور کیا ئ 

ت

ی

 

ان

 

یہ ان

اؤ خوشی

ت

زی  ہیں کہ کس قسم کی سوچ اور ئ 

ت

ان، ہم دیکھ سکت

 

ا ہے۔ ہیو بحیثیت ان

ت
 

 
 ب

 

 اور تکلیف کا ی اع

 

سٹ

 

من
اریخ کے شواہد  

ت

ی
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جو   روز ہوتے دیکھتے ہیں۔    وہاور اپنے تجربے سے  ز 
 
ہ اردگرد  وہاپنے  لیتے   قایم کر عقائد  اپنے    ان تجری ات کے پیش نظر     

زے کے ی ارے میں۔ ہیو  ہیں۔اپنے  یہ بھی  استدلال کی طاقتوں کو استعمال کرتے ہوئے، صحیح اور غلط، ییا اچھے اور ئ 

 

سٹ

 

من

 ہیں کہ اپنے عقائد کو کیسے عملی جمہ پہناییا جئے۔ اپنےوہ سوچتے ہیں کہ 

ت

 کو اپنے لیے استعمال کر سکت

ت
ت

   "استدلال کی طاق

کا  "  

 

سٹ

 

من
ہیو اعتقاد کے نظاموں سے مختلف ہے کیونکہ  مذہبی  ز 

ت

ئ زییادہ  کا     ہیومنزم  اس  عقیدہ نہیں ہے۔ 

 اس دنیا 

ت

ان پرس

 

 " میں کام کرنے والی مافوق الفطرت طاقتوں پر یقین نہیں رکھتے۔مطلب یہ ہے کہ ان

ییا اپنی زندگی کو ایی خاص   " ذا ہے جو ہمیں کچھ عقائد رکھنے 

 

ی ات پر یقین نہیں رکھتے کہ کوئی خ  اس 

 

سٹ

 

من
ہیو

   اس کا بدلہ ییا سزا،نے اس زندگی میں کیا ییا نہیں    انہوںطریقے سے گزارنے کا حکم دیتا ہے، اور جو کچھ  

 

سٹ

 

من
دیتا ہے۔ ہیو

   کہ ان  اس ی ات پر یقین نہیں رکھتے  

ت  

 
ز ایی کی ایی روح ہے جو ہمیشہ کے لیے موجود ہے، اور نہ ہی یہ کہ ج

 
میں سے ہ

زندگی ہے جس کے نتیجے میں   کی  ییا جہنم میں تکلیف کے بعد  کو  وہ  میں خوشی  زندگی  اچھی طرح  اپنی  نظرییات  اس   

ت

ی

 "گزارتے ہیں۔

 اس ی ات پر یقین رکھتے ہیں کہ یہیاس کے بجائے، ہیو "

 

سٹ

 

من
اسے  انہیں ی اس ہے، اور ان کےزندگی صرف  

ا چاہیے جیسا کہ  

 

 ہیں۔    وہاسی طرح گزاری

ت

 کر سکت

 

سٹ

 

من
اور احساسات کو استعمال     مسائل سے نمٹنے کے لیے  ہیو اپنی سمجھ 

اور  ہیں  تےکر تعاون  ساتھ  کے  دوسروں  سے   معاشرے،  تجری ات  کیوہیں  سیکھتے  کے  جو  ،  ہے  علم  تمام  وہ  یہ  ان  نکہ 

 پر  اسی  ی اس ہے اور  کے

 

سٹ

 

من
 ہیں۔    تےبھروسہ کر  ہیو

 

سٹ

 

من
ا چاہتے  ہیو

 

 کے فائدے کے لیے کری

ت

ی

 

ان

 

، اس لیے   ہیں یہ ان

 " مستقبل میں انفرادی طور پر فائدہ پہنچے گا۔ انہیںنہیں کہ اس سے 

انی سرگرمیاں صرف عقلی استعمال پر منحصر    ہیومنزم کا مکمل انحصار سائنسی حقائق پر ہے جس کے   "

 

مطابق ان

کا   ا ہے۔ جس 

ت

 پر یقین رکھ

ت

ی

 

ان

 

ان ذا پر یقین رکھنے کی بجائے 

 

 کا عمل دخل نہیں ہے یہ نظریہ خ

ت

ی

 

ہیں۔ اس میں روحان

ا ہے ۔اس میں کوئی مافوق

ت

ز خود بنای ان اپنی تقدئی

 

ا ن اپنی مدد آپ کے تحت ہی س  کچھ ہے۔ ان

 

الفطرت    مطلب ہوا کہ ان

ان کو مکمل آزادی حاصل ہے۔

 

ان اپنے لئے بہتر سمجھتا ہے اس کو پورا کرنے میں ان

 

امل نہیں۔ جوعمل ان

 

 "ذات ش

امل ہیں اس لئے کہ یہ ایی سماجی نظریہ بھی ہے۔ان اخلاقیات کا تعلق کسی   "

 

ہیومنزم میں اخلاقیات بھی ش

  ییا قبیلے سے نہیں ہے بلکہ دنیاوی اقدار ہیں۔
 
ان اپنی   بھی مذہ

 

ز ان
 
ز ہے ہ

ت

  ییا خاندانی اخلاقیات سے ی الائ
 
ان مذہ

 

ز ان
 
ہ

زقی اور خوشحالی کیلئے کردار ادا کرسکتا ہے۔

ت

 "مخصوص سرگرمیوں کے ذریعے اپنے لئے اور پورے معاشرے کی ئ
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 کی بھلائی ایی دوسرے کے ساتھ تعاون میں موجود ہے کسی مافوق الفطرت ذات کے عمل دخل    "

ت

ی

 

ان

 

ان

دورس منصوبہ کے بغیر   ایی  ذریعے   کے 

ت

ی ارلیمانی نظام حکوم زقی حاصل کرنے کیلئے جمہوری 

ت

ئ اور  اپنی خوشی  ان 

 

ان

 "بندی کر سکتا ہے۔

ہیومنزم میں سوالات اور مفروضات کی لامحدود گنجائش موجود ہے جس کے ذریعے کائنات کا ادراک کیا   "

ز کوئی اصول جسکتا ہے۔ لیکن اس کی کسوٹی دنیاوی عقل ہے نہ کہ کسی  
 
زسودہ اصول ۔ اس فلسفہ میں بظاہ

 

  کے ف
 
مذہ

نہیں ہیں مختلف سوالات اور مفروضات کے ذریعے اور سائنسی طریقہ کار اختیار کرتے ہوئے لامحدود درییافت کی ج سکتی 

 "ہیں۔

اریخ واقسام: 

ت

 ہیومنزم کی ی

اریخ میں س  سے پہل   "

ت

  س  سے پہل  Renaissanceی
 

ا ہے ج

ت

آی زون وسطی  ہیومنزم کا ذکر 

ت

 ف

 

 

ن
ی
فن

 

صن
م

انیہ کے 

 

اط ی

 
 

اس  Erasmusاور   Rabailaisمیں عیسائیت کے خلاف بغاوت کی گئی۔ خاص طور پر ن

ان   انیہ کے 

 

ی اط 

 
 

اور خوشی حاصل کی جسکے۔ ن و سکون  آرام  ا کہ زندگی میں 

ت

ی ۔  آواز دی  ابھرتے ہوئے نظریے کو فصیح 

  جیسا نہیں
 
راہ ایی  ان 

 

ان ایی مثالی   کے مطابق 

 

ن
ی
فن

 

صن
م

ایی   پر  طور  آدمی کے   سیکولر 

 

سٹ

 

من
ہیو ایی  گوییا کہ  رہا۔   

  سے بہتر ہے۔
 
"راہ

11  

"   Renaissance ہیومنزم نے کیتھولک چرچ کی اتھارٹی اور مذہبی تعلیمات کے خلاف علم بغاوت بلند

زھتا ہوا رجحان ایمان کی بجائے

 

ز شخصیات تھیں ان س  کا ئ 

 

انیہ میں جتنی بھی ی ا ائ

 

اط ی

 
 

عقل تھا ۔ اس دور میں س    کیا۔ ن

و م کے  
عل
اور سطحی  بوسیدہ  ان  ی اشندے  زمن 

 
ج اور  لاطینی   ، دانشور   

 

سٹ

 

من
ہیو و م کی تھی۔ 

عل
ذ سائنسی  ذپی خ  زییادہ فکر  سے 

و م کا خاتمہ کر رہے تھے۔
عل
زون وسطی کے 

ت

زقی پسند اقدامات ف

ت

 کے یہ  ئ

ت
ت

 "خلاف اٹھ کھڑے ہوئے۔ اس وق

"   Renaissanceجودہ دور کے ہیومنزم میں دیکھی ج سکتی ہیں۔ جیسا کہ علمی ہیومنزم کی خصوصیات مو

زی کے مذہبی کنٹرول سے دور ہونے پر اصرار، ہیومنزم کا مکمل عقلی استدلال، بے پناہ فکری قوت، زندگی میں صرف  

ت

زئ ئ 

ہ دور کے نظریہ اور موجود  انیہ کے نظریہ ہیومنزم 

 

ی اط 

 
 

ا وغیرہ۔ ن

 

دوڑی اور قلبی سکون کی طرف ہی   ہیومنزم میں خوشی 

 

 
11   

Corliss Lamont, The Philosophy Of Humanism, Eighth Edition, 1997, P 21
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راستہ   کا  و م سے چھٹکارا حاصل کرنے 
عل
 مذہبی 

ت
ت

وق اس  یہ ہے کہ  زق صرف 

 

ف آتی ہے۔اس میں  فکری ہم آہنگی نظر 

 "درییافت کیا ج رہا تھا۔

Academic ہیومنزم : 

جو کہ کئی کتابوں کے مصنف ہیں  Paul Elmesاور  Irving Babbitہارورڈ یونیورسٹی کے پروفیسر "

تھاکہ تعلیمی معیار کو مافوق الفطرت اور روایتی بھی رکھا جئے۔ سائنس اور عقل میں ہم اتنے آگے نہ میں کہا     1930نے  

زے معیار کے لیے ہے۔ 
 
دوہ انوں کے 

 

ان اور  اور  تو فطرت  یہ فلاسفی  ۔جبکہ  دیں  ہی بھلا  کو  اخلاقیات  کہ  چلے جئیں 

زی خصوصیا انیہ ہیومنزم  کی کچھ ئ 

 

ی ا تہ 

 
 

زم نے  ن

 
 

ی
ت کو  قدیم کلاسک میں واپسی زندہ کیا۔تعلیمی سنگ بنیاد اکڈیمک ہیوم

زامیم  

ت

ئ انیہ  میں کچھ 

 

ی اط 

 
 

و م کی مخالفت کرکے۔ نتیجہ یہ ہوا کہ  اکیڈمک ہیومنزم نے  نظریہ ن
عل
کے طور پر مکمل سائنسی 

امل کیا جئے۔ مکمل

 

و م کی    کی۔اکیڈمک ہیومنزم نے تقاضا کیا کہ ہیومنزم کو بطور مضمون تعلیمی سسٹم میں ش
عل
سائنسی 

امل کیا جئے۔

 

زون وسطی کی ادبی تعلیمات کو ش

ت

" مخالفت کرکے ان میں ف

12

  

Integralہیومنزم : 

زتیب  Integral Thomas Aquinasکیتھولک ییا    "

ت

زون وسطی کی تعلیمات پر ئ

ت

ہیومنزم جس کو نے ف

ذورڈ کے

 

زار دییا گیا۔ لیکن پروفیسر اپی

ت

ذا کی ذات کو عظیم ف

 

زین  دییا کہ جس میں خ

ت

مطابق کیتھولک ہیومنزم کے ذریعے عظیم ئ

اخلاقیات کی حدود کا تعین تو کیا ج سکتا ہے بہرحال یہ فلسفہ ہیومنزم سے بہت دور ہے ہے کیونکہ کیتھولک ہیومنزم میں  

ا۔

ت

زشتوں پر یقین نہیں رکھ

 

ذا ف

 

زعکس خ   کہ ہیومنزم اس فلسفے کے ئ 
 

ذا کی ذات ہے ج

 

زی توجہ خ

 

" مرک

13

  

Subjective  ہیومنزم : 

و ورژن پیش کیا پروفیسر سورشل    "

 

یکن  ٹ
 ج
سن

رزجن کا تعلق انگلینڈ سے ہے نے 
ل

 

س
اس صدی کے پروفیسر سور

رزرکہتے 
ل

 

س
ا ہے۔پروفیسر سور 

ت

 کری

ت

 پسندی پر دلال

ت

یٹ ملن
ع

ز ہو کر ہیومنزم پر اپنا فلسفہ پیش کیا جو کہ 

 

زسے متائ

 

ز
یم
ج ن

رنےولیم 

 پسندی پر

ت

یٹ ملن
ع

ان کا ذاتی موضوع س    ہیں علم کے ساتھ ساتھ 

 

ذ کہتے ہیں کہ ان زپی

 

رز م
ل

 

س
دھیان دینا چاہیے پروفیسر سور
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اور مذہبی خواہشات کی تکمیل میں پگھل جتی ہے۔لیکن اس س   سے اہم عنصر تھا جس میں معروضی سچائی اخلاقیات 

رز  مافوق الفطرت چیزوں کے ماننے والے تھے
ل

 

س
"۔کے ی اوجود پروفیسر سور 

14

  

اریخ واضح کر رہی ہے کہ ہیومنزم ایی ایسا وسیع المعنی لفظ ہے جس کے اوپر فصیح گفتگو کی  فلسفہ ہیومنز  "

ت

م کی ی

الگ   الگ  نے  سکالرز  کہ مختلف   ہیں جیسا 

ت

ج سکت کیے  قائم  اور مفروضات  سوالات  کئی  پر  اصطلاح  کی  ہےاس  ج سکتی 

ا   
 
 نے جہاں تعلیم کو مذہ

 

ن
ی
من
معل

انیہ کے 

 

ی اۃ 

 
 

ییا نظریہ نظرییات قائم کیے ہیں ن ور اخلاقیات سے علیحدہ کرنے کا تصور 

زار دییا۔

ت

 نے اخلاقیات اور مذہبی تعلیمات کو معاشرے کے لیے ضروری ف

 

ن
ی
فن

 

صن
م

ذ کے  ذپی  " پیش کیا وہاں عہد خ 

ذاکے دلایل : 

 

 اسلام میں تصور خ

انوں نے   

 

ذا ایی الگ اندازسے پیش کیا گیا ان

 

ز زمانہ میں تصور خ
 
ذا کی بحث روز اول سے ہو رہی ہے ہ

 

تصور خ

ز کائنات کی پرستش کی  
 
 ۔جنوروں کی پرستش سے لے کر مظاہ

ت
 

ان کی سرس

 

ا بھی ان

 

مختلف اشیاء کے حقائق کا مشاہدہ کری

ز زمانے میں یہ سوال رہا  
 
ان کہاں سے آییا ہے اور اس نے کہاں میں داخل ہے جس کی بنیاد پر ہ

 

ہے کہ مبدا اول کون ہے ان

ز 
 
زماہے ییا نظام کائنات خود کار نظام کے تحت چل رہا ہے ۔ گوییا ہ

 

ان کے پیچھے کوئی عظیم مقصد کار ف

 

ا ہے۔ کیا پیدا ئش ان

 

جی

ذائی تصور ایی الگ فکر سے پیش کیا۔

 

 " زمانے نے خ

ان کے تمام اچھے عمل کے       "     

 

پیچھے یہ نظریہ ہے کہ کویی ایسی ذات ہو جواسے ان جملہ امور کا بدلہ دے۔یہ  ان

ا ہے  

ت

ان اپنے تمام پہلوؤں کو پس پشت ڈال کر کسی کی جستجو کری

 

ذا کے تصور وجود کا ایی سادہ سا پہلو ہے۔جس میں ان

 

خ

زآن مجید

ت

ان کا یہ عمل کسی کی موجودگی کی گواہی دیتا ہے۔اس درپردہ حقیقت کوف

 

ا ہے۔جس سےان

ت

 "   اس طرح بیان کری

15" قل ھواللہ احد اللہ  الصمد لم یلد ولم یولد ولم یکن لہ کفوا احد" 

 

کہو کہ وہ اللہ ایی ہے۔ اللہ بے نیاز ہے۔نہ اس کی کویی اولاد ہے۔اور نہ وہ کسی کی اولاد ہے۔ اور کویی اس کا   "

 " ہمسر نہیں۔

اللہ    "  کرنے کے لیے 

ت

 
ای

 

ی کو  وجود  خود  اپنے  وطیرہ  یہ  اور  ہے  ا 

ت

کری بطور ثبوت پیش  اپنی تخلیق  ہمیشہ سے 

اد ی اک ہے ۔مسلمانوں کا نہیں بلکہ وحی بھی اسی طرف رہنمائی کرتی ہے

 

زآن میں ارش

ت

 " ۔ف
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    1،2،3،4:112القرآن، 
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او تاتینا آیہ کذلک قال الذین من قبلھم مثل    " وقال الذین لایعلمون لولا یکلمنا اللہ 

16وم یعقلون" قولھم تشابھت قلوبھم قد بینا الایات لق

 

ا۔اور جہلوں نے کہا الله    "

ت

انی کیوں نہیں    ی اس  کوئی  ان کےییا    ان کے ساتھ ہم کلام  کیوں نہیں ہوی

 
 

اس   ۔تیآن

ہم نے یقین کرنے والوں کے   یقیناہو گئے    ہم مثلی ات کہی تھی تو ان کے دل آپس میں    ایسی  بھی  نےلوگوں    سے قبل

انیاں  بیان کر دیں واضح لیے

 
 

 " ۔ن

 ہے کہ اسلام نے سائنس سے پہل بھی یہ کہنا  "

ت

زآن میںکی اہمیت پر زور دییا ہے تعلیمدرس

ت

اد ی اک ہے ۔ ف

 

 "۔ارش

17" قل هل يستوي الذين يعلمون والذين لا يعلمون" 

 

زمادیجئے جو علم والے "

 

 ہیں ہیںنہیں والے اور جو علم  ہیں ف

ت

ز  ہوسکت زائ   |"۔کیا وہ ئ 

زماییا کرتے

 

زما۔ جیسا کہ رسول ی اکصلى الله عليه وسلمف

 

 تھے اے اللہ مجھے!اشیاءکی اصل حقیقتوں کا علم عطا ف

زآن    "

ت

ی ات معلوم ہوتی ہے  ف یہ  وہکہ    کے مطالعہ سے   ذمہ ہے کہ  یہ  ان کے 

 

دن    ان ردوبدل  ہواؤں کے 

،آسمان کا مطالعہ کرے اور ان سیاروں کابھی جوکہ قضاء  میں تبدیل ہونےاور  رات  کے اروں 

ت

اور ی آمدورفت  ی ادلوں کی 

 " ہیں ۔میں معلق

زآن  "

ت

ان  مقصد  بنیادی  کا  ف

 

ذا  میں  ان

 

ا  کئی  کے  اس  ساتھ  کے  کائنات  اور  خ

 

ا  بیدار  شعور  اعلیٰ  کا  تعلق  گ

 

۔  ہے  کری

زآنی

ت

  عمومی  ایی   میں  ی ارے  کے  اسلام  پر  طور  کے  قوت  تعلیمی  ایی   نے  گوئٹے  نظر  پیش  کے  پہلو  ضروری  اس  کے  تعلیم  ف

رزمین  مطلب   کا   نظریہ
ییکک

اکام   کبھی  تعلیم  یہ   کہ  ہیں  دیکھتے  آپ  کہا،  سے   ا

 

  بھی    ہم   ساتھ،  کے   نظاموں  تمام  اپنے ۔  ہوتی  نہیں  ی

 " سکتا۔ ج نہیں آگے سے  اس آدمی بھی کوئی پر  طور عام اور

  اور تمام فلسفوں کا اعتماد    سائنس    "
 
ذ ہے۔جس پر تمام مذاہ

  

زا اور اہم  بنیادی وعلمی ماخ

 

ذ دور کا س  سے ئ  ذپی خ 

ذا    اجٓہے۔

 

ا ہے اس دور حاضر میں خ

ت

و م سے تعبیر کیا جی
عل
و م کو بجاطور پر عصری 

عل
ا ہے سائنسی 

ت

کا دور سائنس کا دور کہا جی

(creator) ذ سائنسی حقائق کو سامنے رکھتے ہوئے زییادہ خوبصورتی سے پیش کیا ج سکتا ہے اس دور میں اس ذپی کا تصور خ 

اور  امر کی اشد ضرورت ہے کہ مسلم معاشروں کو سا ی اخبر رکھا جئے  تعلیم کو سائنسی حقائق سے    دینیئنسی حقائق سے 

 کا بول ی الا کیا جئے۔ 

ت

ی

 

 " مربوط کر کے اسلام کی حقان

 

 
16

 118:2القرآن، 

17

 9:39القرآن،  
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سے   خالق    
 
یعنی  creator))مذہ مخلوق  و م 

عل
سائنسی  اور  ہے  ا 

ت

کری بحث  (creation)بحث  سے 

ز اور تفکر اور سو  ۔ہیںکرتے کی جئے تو ان تحقیقی حقائق   تحقیقی اندازسے چووبچار  یہ ایی حقیقت  ہے کہ اگر مخلوق پر تدئ 

ان بلا فصل    کہے گا 

 

ذا قطعی ہوگا ان

 

 " ۔  کی روشنی میں پیش کیا جنے والا تصور خ

18"ربنا ما خلقت هذا باطلا" 

 

ارےرب تو نے یہ س  بے حکمت اور بے تدبیر   "
 
 "۔ کیانہیں تخلیق   اے ہ

زآن اپنے قاری کو سائنسی جستجو کی طرف دعوت دیتا ہے  

ت

 ۔ف

19"سنريهم آياتنا في الآفاق وفي أنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق" 

 

انیاں دکھائیں گے    یسی  اد میں  اور ان کے اپنے وجو  کے اندرکائنات   ن کوابہت  جلدہم    "

 
 

جئیں   سمجھ    کہ وہ  حتین

 "گے کہ وہی حق ہے۔

"   

ت

ی
ان کو اسی  مذکورہ آی

 

زمارہے کہ ہم ان

 

اد ف

 

کے اندر موجود داخلی اور کائنات میں    جسم  کے    میں اللہ تعالی ارش

انیاں بھی دکھادیں گےجنہیں دیکھ لینے کے بعد  

 
 

ذا کی ذات    لے  جن  خو د بخود    یقین کرنے والاخارجی ن

 

گا کہ حق صرف خ

 "۔د کار نظام اور حادثہ ہےہے کائنات کا نظام چلانے والا اللہ ہے نہ کہ کائنات ایی خو

ان ہے جس کو واضح طور پر اس امر کی طرف رغبت دلائی گئی ہے کہ وہ اپنے اصل  مجید کاکلام    "

 

موضوع ان

ز وتفکر سے کام    آس ی اس   ز ہونے والے حالات واقعات اور حوادث عالم سے ی اخبر رہنے کیلئے غور وفکر اور تدئ  زئی

 

وقوع ئ 

انیوں کی معرفت سے ازلی ذات کا  لے اور اپنی قوت مشاہدہ کی صلا

 
 

ان کو اللہ تعالی کی بتائی ہوئی ن

 

اکہ ان

ت

 سے پرکھے ی

ت

جی

ان کی جوصفات بیان کی گئی ہیں ان میں زمین وآسمان کی 

 

زآن مجید میں بھی ایی کامل ان

ت

تصور حاصل ہو۔اس ضمن میں ف

ز وتفکر کو بنیادی اہمیت حاصل ہے پیدا کرنے  زآن مجید میں   ۔میں تدئ 

ت

اد ف

 

 "۔ہے ارش

"إن في خلق السماوات والأرض واختلاف الليل والنهار لآيات لأولي الألباب الذين يذكرون اللہ   

20قياما وقعودا وعلى جنوبهم ويتفكرون في خلق السماوات والأرض ربنا ما خلقت هذا باطلا" 

 

 

 
18

 191:3القرآن، 

19

 53:41القرآن، 

20

 190،191:3القرآن، 
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انیاں ہیں یہ وہ لوگ ہیں جوکیلئے  مندوںمیں عقل    تبدیلیکی  دن رات  بےشک آسمان اورزمین کی تخلیق میں اور    "

 
 

قیام  ن

اور زمین میں فکر  کرتے ہیں آسمان  اور  ییاد کرتے ہیں  اللہ کو  اور اپنی کروٹوں پر  ز،بیٹھے ہیں  اے   کہ  کرتے رہتے ہیں  و تدئ 

ارے رب تو یہ حکمت  دی ہے تدبیر نہیں بناییا۔
 
 "ہ

آییات میں بندہ مؤمن  " ییاد کرتے    مبینہ  ز مصروفیت میں اپنے خالق کو 
 
وہ اپنی ہ ی ارے میں کہا گیا ہے کہ  کے 

  رہتے ہیں  
 

ادراک کرنے کی کوشش   ج اور یہ  ز کرتے ہیں  ی ارے میں بھی تدئ  اور اسٓمان کی خلق کے  ان کو زمین 

 

کہ ان

 "۔ ہاتھوں میں ہےکرتے ہیں کہ زمین وآسمان کا نظام کون چلا رہا ہے اور اس وسیع وعریض کائنات کانظام کن

تو خالق    " ایی  آییات میں  ی الا  ی ارے میں ( CREATOR) مذکورہ  اور دوسری خلق کے  کا ذکر کیا گیا ہے 

اخ

 

  سے ہے جبکہ خلق کاتعلق سائنس کی ش
 
 " ۔سے ہے   cosmologyبھی کہا گیا ہے خالق کا تعلق مذہ

 (Cosmological Arguments)  : کائناتی دلائل 

زواقعہ  "
 
ز    ہ

 

ائ ز 
 
ہ یعنی  ہے  ضروری  ا 

 

ہوی کا  واقعہ  ایی  پیچھے  وجہ  Effectکے  ایی  ا  (Cause) کیلئے 

 

ہوی کا 

وہ کس  کیسےایسا    جیسا کہ  ضروری ہے   وہ     طرح  ہوا پھر  جو کچھ ہے    کیسےہوا پھر  وہاں  ییا  ہے؟ان سوالات کے    کیونکرہوا 

کا  "تی ہے جس کوقایم ہو(Argument)   میں ایی دلیل  کی تلاشجوای ات    

 

زس

 

 کاز"کہتے ہیں    "زف

 

زس

 

کے   "ف

ز اس طرح 

 

ا ضروری ہے اجٓ

 

ا ضروری ہے ییا ایی نقطہ اغٓاز ییا پہلی وجہ کا ہوی

 

اہی دھچکا ہوی

 
ت

پیچھے ییا تو وجوہات میں سے ایی لام

ایسا محرک جوکسی دوسرے محرک کے  بغیر  ایی  اضروری ہے 

 

وجود ہوی کا  وجہ  والی  انٓے  ابتدائی عظیم حرکت میں  ایی 

 "  بن سکتا ہے۔تحریی کا س   

 : علت ومعلول 

ز"
 
زکیب کا نتیجہ ہیں مثال کے طور پر بعض واحدجواہ

ت

ن ئ
ی
کلن

 

س

 Single)سائنس کے مطابق مخلوق کی تمام 

Atoms) اوردوسری انی ہستی 

 

ان سے  مدد  کی  جن  ہیں   جتے  اکٹھے کئے  ذریعے  کے  قانون  قدرتی  کے  ی اہمی کشش 

زمخلوق
 
۔ہ ہیں  آتی  میں  وجود  عناصر    مخلوقات  بنیادی  کے  ایٹم  مخلوقات  تمام  جبکہ  ہے  واحد  میں  زکیب 

ت

ئ اپنی 

 " ۔الیکڑون،نیوٹرون اور پروٹون ایی طرح کے ی ائے جتے ہیں

اگر کائنات کو مفروضہ کے طور پر خود کار نظام کہیں تو یہ ی ات عقلی طورپر بھی غلط ہے کیونکہ اس طرح ہمیں  "          

ی اختیاری طور پر داخل ہوتے ہیں نہ کہ بے اختیاری علت کے بغیر معلول پر یقین کر  
ین کن

ز

ت

ا پڑے گا زندگی کے عناصر ئ

 

ی

 کرتی ہے۔

ت

زکیب مشیت اعلی مشیت ابدی اور وجود اعلی پر دلال

ت

اہی شکلوں کی ئ

 
ت

 "طورپر۔ واضح ہے کہ اجسام کی لام
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 قوت موجود ہے۔   اس ضمن میں ارسطو کا نظریہ بھی ضروری ہے جن کے مطابق کائنات کے پیچھے  ایی   "

(Supreme First Cause)  اور ابن سینا  متفق ہیں کہ کسی نہ کسی کو کائنات کی ارسطو کی اس نظریہ سے کندی 

یہ دلیل  ارسطو کی  ا ضروری ہے 

 

کا ہوی ییا س    ایی علت  ز چیز کیلئے 
 
ہ پر یہ کہتا تھا کہ  ارسطو بنیادی طور  ا ہے 

 

 کری

ت

وضاج

 ییا سببیت  

ت

یٹ ز  (Causality)سائنسی قانون علن

 

 کرتی ہے کہ ائ

ت

ا  (Cause)کیلئے ایی وجہ  (Effect)کی وضاج

 

کا ہوی

  میں ایی ٹویسٹ کا ٹکڑا دیکھتا ہوں تو جنتا ہوں کہ کہیں نہ  
 

ضروری ہے ائٓن سٹائن کا ایی  مقولہ بہت مشہور ہے کہ ج

 "لازم ہے کہ ایی پہلی علت ییاس    موجود ہو۔ کہیں ایی ٹویسٹر بھی موجود ہے پس علت ومعلول کے افٓاقی قانون کیلئے

ز و تدبیر   : مسئلہ تقدئی

ام ہے تو  "

 

ان پر ایمان لانے کا ی

 

ذا  ہیومنزم چوں کہ ان

 

انی ل

 

انی مسائل کو حل کرنے کے لئے حتمی فیصلہ ان

 

ان

 "  ۔عقل کا ہے

  مسائل کے حل میں عقل کا   مسائل کو حل کرنے میں اسلام اور ہیومنزم کے نقطہ میں ہم آہنگی نظر آتی ہے   "

  )مشروط(

ت
 

زآن و س

ت

 ہے،استعمال ف

ت

 
ای

 

جیسا کہ رسول صلی علیہ وآلہ وسلم نے حضرت معاذ ابن    ۔فقہ اور سیرت سے ی

 پوچھا بتاؤ معاذ اگر کوئی مسئلہ در پیش ہو تو کس طرح اس سے نمٹو گے  رجبل کو گو

ت
ت

تو انہوں نے کہا ۔نر تعین کرتے وق

 نہ ملی  تو اجتہاد کروں گا ۔    س  سے پہل کتاب اس کے

ت

 رسول صلی علیہ وآلہ وسلم اگر ان دونوں سے صراج

ت
 

بعد س

 صلی علیہ وآلہ وسلم نے

ت

 شفقت سر پر رکھ کر یمن کی   اپنااس کے بعد پر مسرت ہو کر حضرت معاذ کو جناب رسال

ت

دس

 "۔طرف روانہ کیا

ز

ت

اد ہےآف

 

 ۔ن میں ارش

واطیعو الرسول واولی الامر منکم ۔فان تنازعتم فی ش ىء فردوہ  "یاایھا الذین امنوا اطیعو اللہ  

21الی اللہ والی الرسول ان کنتم تؤمنون باللہ والیوم الاخر" 

 

 کرو اور پھر اگر تم کسی تنازع میں پڑ جؤ تو الله اور اس   "

ت

 کرو اور اس کے رسول کی اطاع

ت

اے ایمان والو الله کی اطاع

ا دو

 

 "۔کے رسول کی طرف لوی

 

 
21

 64:04القرآن،  
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  خندق  ا  "
 

 ہےکہ ج

ت

 
ای

 

ی ا 

 

آییا تو رسول صلی کاسی طرح مطالعہ سیرت سے بھی تدبیر اختیار کری واقعہ پیش 

وآلہ   اور رسول صلی علیہ  دییا  دییا جس کا جناب سلمان فارسی نے مشورہ  کا حکم  وآلہ وسلم نے صحابہ کو خندق کھودنے  علیہ 

ذا

 

زغیب دلانے کےلیے خندق کھودنے میں پ 

ت

"۔ت خود شریی ہوئےوسلم  اپنے اصحاب کو ئ

22

 

ز  کے موقع پرغزوہ خندق    "   مسلمان چاروں طرف سے گھی
 

چکے تھے تو حضرت سلمان بن مسعود  ے ج ج

  ہوئے اور کہا کہ میں اسلام قبول کر چکا ہوں جس کی خبر میرے قبیلے کو معلوم نہیں  سامنے  آنحضرت کے

ت

ذم

 

حاضر خ

زماییا تم اکیلے آ

 

 ہو کرو چونکہ ہے رسول صلی علیہ وآلہ وسلم نے ف

ت

دمی ہو تم  مسلمانوں کی خیر خواہی کے لیے جو کچھ کر سکت

23

 کا مطلب تدبیر ہے تو تم سے جو تدبیر ہو سکتی ہے اختیار کرو اور دشمنوں میں پھوٹ ڈالو۔"

 

 
 ج

ز کار حضرت سمان بن مسعود نے دشمن کے درمیان ایسی پھوٹ ڈالی کہ ان کا اتحاد بکھر کر رہ گیا اور ان  "

 

  آج

 میں دراڑ پڑ گئی

ت
ت

 ۔کی طاق

ذا  

 

 ہےل

ت

 
ای

 

ا رسول کی سیرت سے بھی ی

 

 "۔تدبیر ااختیار کری

اور اسلام میں نقطہ نظر میں مطابقت نظر آتی ہے لیکن کارلس لیمنٹ کا یہ    " تدبیر اختیار کرنے میں ہیومنزم 

ز کا خود خالق ہے۔ یعنی جس کام کو ان اپنی تقدئی

 

ان مکمل آزاد ہے۔    کہنا کہ ان

 

ان مثبت سمجھتا ہے اس کو کرنے میں ان

 

ان

ان کو کسی خارجی مافوق الفطرت ی ابندی کی فکر نہیں 

 

نیز خیر و شر کی درجہ بندی کرنے میں بھی پوری طرح آزاد ہے ۔ ان

 " ۔کرنی چاہیے ۔ کارلس لیمنٹ کے اس نقطہ نظر میں اسلامی تعلیمات کو قطعی اختلاف ہے

ا اسلامی نقطہ  "

ت

ز سے حاصل کری ان جو تقدئی

 

ز کا خالق نہیں ان ان بنیادی طور پر تقدئی

 

 نظر سے دیکھا جئے تو ان

اد ی اری تعالی ہے

 

زآن میں ارش

ت

 "۔ہے اس کے پیچھے اللہ کی مرضی ہے جیسا کہ ف

24"یوتی الحکمت من یشاء ۔ومن یوتی الحکمت فقد اوتی خيرا کثيرا۔ وما یذکر الا اولو الالباب"

 

اور    کو  وہ جس  " ا  سمجھچاہے حکمت 

ت

اور    عطا کری اور جو شخص حکمت  اور نصیحت   خیر    زییادہدییا جئے وہ بہت    سمجھہے  دییا گیا 

 " ہی حاصل کرتے ہیں۔ رکھنے صرف عقل

 ی اک میں ملتا ہے

 

ی
 ۔ اسی طرح کا مفہوم ایی حدی

 

 
22

 154ص  2سیرت ابن ہشام جلد  

23

 164   ص  2سیرت ابن ہشام ج  

24

 269:02القرآن،  
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25"من یرد اللہ بہ خيرا یفقہ فی الدین"

 

ا ہے  سمجھاس کو دین کی۔ لے ارادہ کربھلائی کاا للہ کے ساتھ   آدمیاللہ جس  "

ت

 "۔عطا کری

ائی اللہ کی طرف سے ہے    "

 

ا ہے کہ حکمت اور دای

ت

 کری

ت

زمان یوتی الحکمت من یشاء دلال

 

 مبارکہ میں یہ ف

ت

ی
آی

ا ہے 

ت

 رکھ

ت

ان اپنی کاوش سے اپنے مقاصد کو حاصل کرنے کی صلاجی

 

ان کی عقل کی بنیاد اللہ کی طرف سے ہے ان

 

یعنی ان

ان کی خصلت ہے لیکن اس کے ی اوجود ہوگا وہی جو اللہ چاہے گا

 

ائی ان

 

 میں کہا گیا ہے سمجھ داری اور دای

 

ی
 "۔جیسا کہ حدی

ذاوندی ہے

 

اد خ

 

ز تدبیر کو پسند کرتی ہے جیسا کہ ارش  ہے کہ تقدئی

ت

 
ای

 

 ۔مشاہدہ سے یہ ی ات بھی ی

26"ان اللہ لا یغير ما بقوم حتى یغيرو ما بانفسھم"

 

 نہیں    اساللہ  بے شک    "

ت

حال کی  اقوم 

ت

کری نہ    تبدیل  خود  اسے  وہ  کہ   

ت

ی   
 

کے   ٹھیک کریںج ان    جو 

  "دلوں میں ہے۔اندر

ام ہے تدبیر    "

 

ز غیبی احکامات کا ی  حقائق پر ہوتی ہے جبکہ تقدئی

 

ی
تدبیر کی بنیاد منصوبہ بندی، معاملہ فہمی اور زمی

ی حتمی

لہ

ا ز  راز ہے لیکن تقدئی کا  اور اللہ  زض عین 

 

زشتوں ایی ف

 

 ف

ت
ت

 ہے اللہ تعالیٰ نے آدم علیہ السلام کی پیدائش کے وق

زی نبی اور محبوب بندے ہیں انہوں 

 

سے ان کی تدبیر کے ی ارے میں سوال کیا۔ خود حضور صلی اللہ علیہ وسلم اللہ کے آج

 کیا۔ نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم بھی  

ت

، ی انی اور لباس کا بندوس

 
 

 لڑتے رہے اور پیٹ  نے بھی تلوار، گھوڑے، اوی

 

 
ج

زعکس ہجرپر پتھر ی اندھتے، انہیں بھی ساتھیوں،رشتہ داروں، دوستوں ،   توں اور معاہدوں کی ضرورت پڑی۔ اس کے ئ 

مانگتے تھے یعنی تدبیر کے ساتھ ساتھ   دعا بھی کر عبادت کرتے اللہ تعالیٰ سے گ  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم راتوں کو ج  

ز پر بھی ایمان کا   " مل تھا۔ تقدئی

ز کے حوالے سے   ہیں ۔دونوں نظرییات  ۔دو نظرییات ملتے ہیںاسلام میں تقدئی

ت

 
ای

 

زآن سے ی

ت

 ف

 نظریہ قدر کا ثبوت: 

اد ہے

 

زآن میں ارش

ت

 ف

27"ولو شاء لھدینکم اجمعين"

 

 

 
25

 1037صحیح مسلم  

26

 11:13القرآن،  

27

 09:16القرآن،  
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 دے دیتا وہاور اگر  "

ت

ی
 " ۔چاہتا تو س  کو ہدای

اد ہے۔ ایی جگہ

 

 ارش

28"وما تشاؤن الا ایشاء اللہ"

 

 ہو   حاصل کراور تم نہیں  "

ت

 "۔وہی جو اللہ چاہتا ہے لیکنسکت

زماییا۔  اسی

 

 طرح ف

29"یغفر لمن یشاء ویعذب من یشاء" 

 

 "چاہے عزاب دے۔ اور جسے دے  چاہے بخش وہ جسے "

  طرح اسی

ت

 کہ  ہےدلال

30"وخلق کل ش ىء فقدرہ تقدیرا" 

 

ز  نےاس  " زماییا اور پھر اس کی تقدئی

 

ز چیز کو پیدا ف
 
 " ۔معین کردیہ

  ثبوت: کا   جبر  نظریہ  

ز فعل وعمل میں میں مختار سمجھتے ہیں
 
زد کو کلی طور پر اپنے ہ

 

 ۔ اس نظریہ کے قائلین ایی ف

زق ہے 

 

 ییاد رکھیے مختار اور خالق میں ف

31"وقل الحق من ربکم فنن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر"

 

زآن    "

ت

زما دیجئے اے پیغمبر کہ ف

 

زآپ ف اراتمہارے رب کی طرف سے  حق ہے  ئ 

ت

گیا ہے اب جو چاہے ایمان     ای

 "رہے۔ پراور جو چاہے کفر یےلا

32"من عمل صالحا فلنفسہ ومن اساء فعلیھا وما ربک بظلام اللعبید"

 

 

 
28

 29:81القرآن،  

29

 14:48القرآن،   

30

 02:25القرآن،   

31

 29:18القرآن،   

32

 46:41القرآن،  
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زے کام کا    اپنی ذات کےکام کیا اس نے    اچھا  نے    شخص  جس  " ان کے اپنے اوپر ہے اور  نقصان  لئے کیا اور ئ 

 

ان

اآپ کا رب 

ت

 " ۔بندوں پر ظلم نہیں کری

ا ہے

ت

اد ی اک ہوی

 

زآن میں ارش

ت

   ۔ف

33"انا ھدیناہ السبیل اما شاکرا واما کفور" 

 

 دی ہے چاہے وہ شکر گزار ہو ییا کفر کرنے والا ہو جئے  "

ت

ی
ان کو رستے کی ہدای

 

 "۔یقینا ہم نے ان

زکورہ جبر وقدر کے دلائل اپنی جگہ اہمیت کے

 

ز حق ہیں اگر دونوں طرف کے دلائل  م ہ کیا  پر غور    حامل اور ئ 

ان  

 

ا ہے ان

ت

ہ اللہ علیہ اختیار دییا  گیانہ کلی طور پر  کو  جئے تو معلوم ہوی

ت

ٹ
م
ح
ان جمد ہے اس سلسلے علامہ اقبال ر

 

ہے اور نہ ہی ان

 ۔ہیں لکھتے

 

ت

زمودہ سلطان بدر اس

 

ن ف
ی
ن

 

ٹ ج 

 

 

ت

 کہ ایمان درمیانِ جبر و قدر اس

ز کے اور قدر   تقدئی اور نہ ہی متحرک جبر  ان نہ مختار ہے 

 

ان دونوں مفاہیم میں اللہ تعالیٰ کی حکمت پوشیدہ ہے 

زا سے  

 

 
ج اور  سزا  وہ  تو  دی جئے  دے  آزادی  کو مکمل  ان 

 

ان کہ  ہو سکتی ہے  یہ حکمت  اپنی حکمت ہے جبر میں  اپنی  میں 

اور قدر میں گا  اور بے راہ روی اختیار کرے  گا  ان خود کو بحیثیت جمد دستبردار ہو جئے 

 

 یہ حکمت ہو سکتی ہے کہ اگر ان

ذا کوشش اور مغز ماری بے سود ہے

 

ا ہے وہ تو ہو کر رہے گا ل

 

زے دعوے سے کہہ سکتا ہے کہ جو ہوی

 

 ۔ سمجھے پھر وہ ئ 

ان  فلسفہ اسلام نے جہا                                                                                

 

ا ہے کہ اے ان

ت

ز کا تصور دییا وہاں اس نے تدبیر کو پسند کیا ہے اسی فلسفے سے معلوم ہوی ں تقدئی

ز پر ایمان رکھنے کا   ا ہے یہ ایی ایسا فلسفہ ہے جو تقدئی

ت

تجھے کوشش کیلئے بناییا گیا ہے محنت کرنے والوں کو اللہ تعالیٰ محبوب رکھ

 تیار رہنے کا حکم دییا خلاصہ یہ ہے کہ اسلامی تعلیمات حکم دیتا ہے اسی فلسفے نے جہاد کا حکم دییا ا

ت
ت

ز وق
 
ان کو ہ

 

ور اسی نے ان

ز کا خود خالق نہیں ہے لیکن ا ان اپنی تقدئی

 

امیں ان

 

ز پر ایمان لانے کے ساتھ ساتھ تدبیر اختیار  ن ن کو مختار بناییا گیا ہے تقدئی

اسلا  ہے 

ت

 
ای

 

ی اریخ سے 

ت

ی اور   

 

ی
،احادی زآن کریم 

ت

ف کا حکم بھی  کو نہ کرنے  ان 

 

ان و قدر کے نظرییات کے مطابق  می جبر 

ذا حاصل ہوگی

 

ائی اور نہ ہی محض تدبیر اختیار کرنے کے ذریعے خوشنودی خ

 

ز پر ایمان رکھنے میں دای  ۔صرف تقدئی

 

 

 
33

 03:76القرآن،   
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 حاصل کلام: 

ا صرف 

 

ذا کا تصور پیش کری

 

  کے درمیان نہیں ہے۔ سائنسی حقائق سے وجود خ
 
یہ موضوع سائنس اورمذہ

تھا کیونکہ منتخب موضوع کا زییادہ سے زییادہ رجحان سائنس کی طرف ہے۔جس طرح سائنس مسلسل   اس لیے ضروری  

کا  مشاہدہ پیش کرے۔ مذکورہ سائنسی     کی عینک سے حقائق 
 
زقی کر رہی ہے عین ممکن ہے کہ ایی دن سائنس مذہ

ت

ئ

انیوں سے مکمل اتفاق کرتے ہیں۔ ن  بینگ د

 
 

زآن میں اللہ کی بتائی گئی ن

ت

 حقائق ف

ت

ھماکے کا پہلو کائنات کی اکائی پر دلال

زآن بھی کائنات کی ابتدائی شکل زمین وآسمان  کے ی اہم جڑے ہوئے ہونے کی گواہی دیتا ہے۔جہاں  

ت

ا ہے جیسا  کہ ف

ت

کری

ا ہے وہیں سائنس بھی کائنات کے مسلسل پھیلاؤ کی طرف   

ت

زی کی طرف سراغ مہیا کری زئی

 

ئ  زآن کائنات کی وسعت 

ت

ف

ذار  گواہی دیتی ہے۔جبکہ

 

 کائنات کا ایسا نظام جس میں اربوں کہکشائیں ایی مخصوص متوازن سلسلےکےتحت اپنے اپنے رپی

کی   ذا  

 

خ اور   کرتی ہیں۔سائنس  کے حقائق 

ت

دلال پر  ایی خالق  کی   عالیشان  مربوطی  انی جسم 

 

ان اور  رہی ہیں  میں چل 

ذا   ایی دو

 

انیوں میں کوئی مخالفت نہیں ہے ۔ اگر سائنس اور خ

 
 

زآن مجید ن

ت

 کو ف

ت

ی

 

ان

 

سرے کی ضد ہوتے تو اللہ تعالی ان

ا  

ت

زی

ت

ائ حکم  پر  موجودات  ان  ہی  کا  ہےاسی  خالق  کا  کائنات  پوری  ہی  ا۔اللہ 

ت

کری نہ  متوجہ  طرف  کی  عقل  ی ار  ی ار  میں 

 ہے۔سائنسدان اس کائنات کےپوشیدہ رازوں کے کھوجی ہیں اور وہ رب العالمین ہے۔

ان کواول  کی   مبداء    "

 

زی    گیی تمام  دی  ان
 
۔   کو بے پناہ سبقت حاصل ہے   میں عقل  تمام صلاحیتوں  ی اطن وظاہ

 مقرر ہے۔   عقل   جتنی بھی    لیکن

ت
ت

ز عقل کا بھی ایی وق

 

ان کی دوسری    کواولیت دی جئےآج

 

تمام طا    اور جس طرح ان

 فاصلے    محدودکہ ایی    جو     آنکھ  ل کے طور پرہیں۔ مثاقتیں  عارضی  

ت

نہیں۔ پھر بے روشنی   آگے  دیکھ سکتی ہے۔ اس سے   ی

اری قوت  
 
ذ  کے کام نہیں دیتی۔ غرض جس طرح ہ ا دپی

 

ی اور  ہے۔ اس طرح عقل کی رسائی کی بھی ایی حد     مکملمحدود 

زی نہیں اور اس سے بھی غلطیاں ہوتی ہیں۔   ذا عقل محدود کی بنیاد پر محدود قوانین تو بنائے ہے۔ وہ بھی نقصان سے ئ 

 

ل

 ہیں لیکن کائناتی

ت

 "سچائی  کا فیصلہ عقل کی حدود سے اوپر ہے۔ جسکت


