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Abstract: 

The Holy Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) were 

conveyed to the Ummah by the companions in the light of revelation. That 

is, Allah Almighty has given you legislative powers. The most important 

aspect of the personality of the Prophet (PBUH) is that Allah Almighty has 

declared him as a Sharia, that is, Allah Almighty has given him legislative 

powers. It is in the Qur'an that: He enjoins on them what is good, and 

forbids them from what is wrong, and makes lawful for them what is pure, 

and removes from them the burdens and bonds that were upon them
(1)
. 

From this verse, it is known that the Prophet (peace and blessings of Allah 

be upon him) was given legislative powers and the basis of the legislative 

process was "Ma Anzall Allah" and He used to legislate on the basis of 

divine legislative powers. Gaya played it with all-round and full diligence 

and He acted diligently in spreading the teachings of "Ma'anzal Allah" 

among his students, i.e. the Companions, in the same way, in the context of 

the interpretation and explanation of the Quranic verses, countless sayings 

have reached the Ummah through the Companions, so such hadiths and 

hadiths If the interpretation traditions are considered to be contradictory 

to the Holy Qur'an, the understanding of the Qur'an becomes impossible. 
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Therefore, among the hadiths, such traditions and interpretations which 

are mentioned and seem to be contradictory, such an art came into being 

to understand such traditions, which the muhadithists call Mushkilul- 

hadith. 

Keywords: Mushkilul- Qur'an, Contradictory Ahadith, Legislative Powers, 

Companions 
 

 تعارف :

انسان اور خدا کے درمیان براہ راست   ر  اززل واا س  ا  واحد قصد  ہقرآن کریم رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم

دوسری  اور ایک آیات محکمات ،قرآن کریم میں عقائد کے متعلق دو قسم کی آیات موجود ہیں ،تعلق پیدا کراز ہے

وہی اللہ ہے س  نے آپ ر  کتاب اززل فرمائی اس میں کچھ آیات محکمات بھی ہیں ،وہی آیات “۔ آیات متشابہات

ہے وہ فتنہ برپا کرنے کے لئے کتاب کی بنیاد ہیں دوسری آیات متشابہات ہیں بس وہ لوگ جن کے دلوں میں ٹیڑھا پن 

آیات متشابہات کے پیچھے لگتے ہیں اور ان آیات کی تاویل کرکے )عقائد( اخذ کرتے ہیں حالانکہ ان کی حقیقی تاویل 

۔”اللہ کے سوا کوئی نہیں جانتا

2

 

 ،تک پہنچائی ہے نے امت آیات محکمات کی وضاحت معلم ا مل حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم کے توسط سے صحابہ کرام

اسی لیے کہا جاتا ہے ہ  ،فروگزاشت نہیں کیا قیقہجنہوں نے قرآنی آیات کی توضیح و تشریح کرنے میں کوئی بھی د

احادیث مبارہ قرآن کریم کے اجمال و ابہام،احتمال کی تفصیل ہیں۔ س  طرح آیات قرآنیہ متشابہ بھی ہیں اسی 

ئی گئی کی طرف سے سمجھارع  وای  ہیں تو ان کی توضیح و تشریح بھی اطرح کچھ احادیث بھی متشابہات کے قبیل سے

رض لوم م واتا ہے حالانکہ اسی طرح بعض احادیث ایسی بھی نظر آی  ہیں جن ا  بظاہر آیات قرآنیہ سے تعا ،ہے

نہیں۔جو بظاہر تعارض لوم م واتا ہے وہ تعارض حقیقی نہیں واتا ایسے ظاہری  ضمیں کوئی بھی تعارو حدیث  قرآن

کی دو قسمیں ہیں یا تو  ضتعار: “سے رفع کر دیتے ہیں ۔محقق علامہ اطبی رقمطراز ہیںض کو  علمائے امت نور ایمان تعار

۔”حقیقی واگا یا مجتہد کی نظر میں واگا،حقیقی تعارف بالکل ازممکن ہے

3

 

جاتا ہے،  ین  کے اطلاحح میں شکل  اداس کہاکریم کی تفاسیر میں ایسی احادیث بھی موجود ہیں جن کو مفسرقرآن 

پھیلاتے ہیں ،ایسے معاندین  میں مستشرقین سرفہرست ہیں  کر سلماننوں میں کریی احادد معاندین  ایسی روایات کو بنیاد بنا
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از اتہائئی رووری واتا ہے سے واسطہ پڑتا ہے جن کو حل کر ماتابہاکو بھی ایسے اشکالات اور ،س  کی وجہ سے اہل علم 

علم اس معاملے میں سردمہری ا  مظاہرہ کرتے ہیں تو سلماننوں میں یہ کریی احادد اور ایسے شبہات پھیلنے کی وجہ ہل اگر ا

اد ہٹ جائے صراط مستقیم سے امت کی ایک بڑی تعددہ ات میں اضاہ  ہی واگا اور جاسے امت کی تضلیل والے خد

گی حالانکہ قرآن کریم کی اول مکمل اززل وانے والی ابتدائی سورۃ فاتحہ میں مغضوب علیہم اور ضالین سے بچنے کی تاکید 

اس پیرایہ میں کی گئی ہے ہ کوئی بھی عبادت  اس سورت کے سوا ازقص تصور کی جای  ہے اور قرآن کریم ساتھ ساتھ 

 ین  سے بھی بچنے کی تاکید کرتا ہے ۔ہمیں کریی احادد پھیلانے والے ملحد

 راہ لتے  ہیں وہ م  سے ھپے  نہیں رتےہیٹیربے شک جو لوگ ہماری آیتوں میں 

4

 

از لوگ اور جن کے مزاج میں فساد واتا ہے متشابہ آیات اور ومیں واضح بتا دیا ہے ہ فتنہ ر  اللہ تعالی نے قرآن کریم

س  ا  حدیث میں پہلے ہی  ،گمراہ واتے ہیں اور دوسروں کو بھی گمراہ کرتے ہیںروایات کی تاویلات فاسدہ کے خود بھی 

5فظلىا واطلىا :سے حکم موجود ہے ہ

 

احادد پیدا کرتے ہیں اور   اتراا  وا قرآن کریم اور احادیث میں جو لوگ حقیقی تعارض ا  کہہ کر لوگوں میں اس طرح 

 ش ک کرتے ہیں ایسی تاویلات فاسدہ اور تعبیرات کو امت نے ھی ب بھی کو چھوڑ کر متشابہات کی جو تعبیر تمحکماص نصو

 قبول نہیں کیا اور اور قرآن نے ایسے لوگوں سے بچنے ا  حکم فرمایا ہے ۔

نظر آتا ہے تو اہل علم نے اس میں تطبیق دیتے وائے دونوں کو قبول کیا ہے تاہ  تعارض جو ہرقرآن و حدیث میں بظا

 ۔ا  کلام ھی ب بھی لغو نہیں وا سکتا ارع  اس ر  مل  پیرا وا یوننکہ کی بات بھی قبول وا جائے اور امتارع علیہ السلام 

6اهکم طترون زبکم کما جسون ھرااللمس، لاجظامىن فی زویخہ:مثلا

 

7لً جساوی :قرآن کریم میں ہے ہ

 سی آپ جھے  ہرگز نہیں دکھ  کتےاے مو 

 ا  وت ت ہے اور قرآن کریم تعارض نظر آرہا ہے ہ حدیث پاک سے رؤیت باری تعالیٰاب آیت و حدیث میں بظاہر 

یت تو متشابہات میں ؤتو حدیث ا  انکار کرتے ہیں، اور کہتے ہیں ہ ر رؤیت کی نفی کر رہا ہے اور معارضین اولاَََدوسری 
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ی ہ، بیروت۔، ۵۹۹۵مع الترمذی، رقم حدیث ۔ جا
م
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 دارالکتب ا

6

 ۔۳۴۴، مسلم، رقم حدیث ۱۰۴۰۔ صحیح بخاری ، رقم حدیث 
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، اور قرآن و ہے نہ ہ دیدار الٰہیاس کی باطل تاویل کرتے وائے کہتے ہیں ہ رؤیت سے مراد علم سے ہے ثانیا َََ

اور  حدیث میں تعارض ا  کہتے ہیں حالانکہ قرآن و حدیث کو اپنے اپنے محمل ر  رکھتے وائے دونوں کو سچا کہا جائے گا

یت کی ؤن کی آیت بھی سچی ہے، قرآن س  رہ حدیث بھی اپنی جگہ ر  صحیح ہے اور قرآ تطبیق دی جائے گی، وہ یوں 

دنیا یعنی یت ا  اثبات ہے،اس ا  تعلق آخرت سے ہے، ؤ دنیا سے ہے اور حدیث سے س  راس ا  تعلق نفی کر رہا ہے

 یب ہ واگا تو آیت البتہ آخرت میں مومنین کو دیدار الٰہی دکھ  کتی کو حالت بیداری میں نہیں میں کوئی آنکھ اللہ تعالیٰ

8اهماحسم علیکم االإیخت والدمدوسری آیت ہ:قرآنی اور حدیث میں کوئی بھی تعارض نہیں واا۔اس طرح 

 

مردار جانور اور خون کو بھی مطلق حرام قرار دیا نےآیت مبارہ ۔تم ر  حرام کر دیا گیا ہے مردار اور خونترجمہ :

 ۔ہے

9احلذ لىااالإیدخان والدمان، االإیدخان الحىث والجساد والدمان الکبد والطحاٌ حدیث میں ہے ہ:
 

 ۔مچھلی اور ٹڈی ہے اور خون جگر اور تلی ہے رور دو خون حلال کئےگئے ہیں، مردامردار اہمارےلئے دو 

بیان کرتے ہیں اور بظاہر تعارض بھی ہے لیکن حقیقت میں کوئی تعارض نہیں  رضتعامیں  قرآن و حدیث  متعارضین

ذبح کے مر  ر ر  یا بغیر شکار اورمراد وہ جانور جو ہ طبعی طومیتہ سے صرف غور و کری کرنے کی روورت ہے وہ یوں ہ 

ی جو ہ پانی سے شکار کرتے پکڑی جای  ہے اور دوسرا ٹڈی جو ہ پکڑ کر  سے مراد یعنی  میتہجائے اور حدیث میں

 ھل
چ
 م
ہ

و

 جو طرح خون سے مراد ذبح کرتے وت اس کو ا ٹا جائے اور کھایا جا سکتا ہے اسی

م

 د م 
سف
 واتا ہے وہ حرام ہے نہ ہ حو 

 ۔واتا ہے اور وہ جما واا خون واتا ہےہی  جو ہ خون جگر اور تلی

نے فہم اللہ تعالی م علماء کو  و ، جن مفسرین کے اعتراضات ا  رد کیا ضینین  اور ارحین علماء نے اسے معتراسی طرح مفسر

اور علمی اس طرح کے علماء ایسی باطل تاویلات ا  منطقی  ۔ کی ہے تاہ قرآن و حدیث ا  دفاع کرںو فراست و دیعت

سے ایمان کو جلا عطا وای   جنباطل شبہات ا  خاتمہ کرتے ہیں  طریقے سے رد کرتے ہیں اور دلائل کے اعتبار سے ایسے

 ۔ع واتا ہے اور باطل شبہات زائل وا جاتے ہیںہے اور ش ک آنے والے خطرات سے دفا

مستشرقین کی طرف سے حدیث و  پائے جاتے تھے مگر جبکم ہی   معارےے میں ایسے لوگ مسلمگزشتہ زمانے میں

سمجھتے تھے اور رے  و غرب ءعقلا اپنے آپ کوقرآن ر  عقلی انداز میں اعتراضات کیے گئے تو کم فہم اور سطحی لوگ جو 
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 ایسی ازاتہ ح حرا ت کرتے میں سر چشمہ ہدایت قرآن و حدیث سے عداوت رکھنے والے ہر زمانے میں کچھ نہ کچھ

لوگوں الطبع کرنے کے لئے علماء اور سلیم ان کی ضلالت ا  جزوی اور احاددی افکار کو رد نے لیکن رب العالمین ،ہیں رہے

قرآن و حدیث کے بارے میں سارے  ََم اور سلماننوں سے تعلق وصاََ کی ایک جماعت ہمیشہ تیار رکھی ہے جو اسلا

ثابت واتا ہے ہ وحی متلو اور وحی  عقلی و نقلی انداز میں جواب دیتے رہے ہیں، س  سے یہکے خلاف  شکوک و شبہات

 ہجو ، تب  دنیا کے سانے  آئی ہیںغیر متلو میں کوئی تعارض نہیں۔ اس ضمن میں متقدمین علماء کی طرف سے ایسی

 آنے والے لوگوں کے لئے ایک ا مل نمونہ ہیں۔

 کے لئے یر کی کی ں ہی ہیں اسی کے ضمن میں ام  ترین  انداز تاویل ان روایات ا  ہے جو قرآن کریم کی توضیح و تفسیر

ایسی روایات اتہائئی درجہ کے غایت توجہ ا  تقاضہ کری  ہیں ہ ان روایات کو محض درس و تدریس تعلیم و تعلم تک محدود 

نہیں کیا ہے بلکہ انہی روایات کو اپنی نقل کے ذریعے وسیع تر ذرائع سے لوگوں تک پہنچایا ہے، چنانچہ ان شکل  احادیث 

کو حل کرنے کے لئے وہ سب  نے استو علماء کرام  یایا اشکال، تعارض، اختلاف نظر آ ت میں اگر کوئی ابہامو روایا

 

 

 ش
پ ی

 ے اقوال 
کی

 ہیں تاہ ایسی مشکلات الحدیث ا  صحیح فہم حاصل واسکے۔

 :سابقہ تحقیقی ا م

 احادیث کو بھی مع  کر یا قضتدوین  حدیث کے زمانے میں محدثین اور  علماء اصول محدثین نے بظاہر متعارض اور متنا

 کی آڑ میں احاددی فکریین  نے علم حدیث ر  اعتراضات وارد کراز رےوع کر دے  تاہ حدیث اور نت  کو جت ،جنتھا

 ۔میں سر فہرست مندرجہ ذیل تب  ہیںکے رد  کے طور ر  تسلیم نہ کیا جا سکے، ان 

 کتاب لکھی۔ مخخلف الحدیثرحیح بین مىھج الخىفیم والت عبدالمجید السوسوۃ نے

 کتاب لکھی۔ الترحیح عىد الاصىلییندزاطاث فی الخعازض و سید َلح النجار نے 

 کتاب لکھی۔  جاویل آیاث اللسآن حامع البیان عًطبری نے 

ی نے

ی ط
ق

 

ی

 

ش

 کتاب لکھی۔  ب عً آیاث الکخابدفع ایہام الاططسا 

 کتاب لکھی۔ فی مؼکلاث اللسآنجیجان البیان  عمری نے

متعارض نصوص کے مابین تعارض کو ختم کرنے میں اہل علم نے جو مناہج اختیار کیے ہیں ان ا  خلاصہ تین صورتوں میں  

 بیان کیا جا سکتا ہے جو کے درج ذیل ہیں:
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 متعارض  نصوص کے مابین توفیق قائم کراز

ممکن کوشش کر کے نصوص کے مابین  دو متعارض نصوص کے مابین اختلاف ختم کرنے ا  پہلا اسلوب و منہج یہ ہے ہ  ہر

مع  اور توفیق قائم کی جائے ، یعنی اگر متعارض نصوص کے درمیان توفیق قائم کراز ممکن ہے تو اپنی خواہش اور منشاء کو 

سانے  رکھتے وائے یہ جائز نہیں ہے ہ ایک نص ر  مل  کیا جائے اور دوسری نص کو چھوڑ دیا جائے۔ اگر ایسا ممکن 

ں صورت ہ  مع  اور توفیق کی کوئی صورت نہ بن پا رہی وا ، یا ایک منسوخ اور دوسری نص ازسخ وا ، یا کسی نہیں ہے با

ایک نص میں کوئی ایسی علت وا س  کی وجہ سے ایک کو رد اور دوسری کو قبول کراز پڑ رہا وا تو ہی ایک کو چھوڑ کر دوسری 

 :ہ  امام افعیؒ بیان کرتے ہیں کیا جائے گا۔ جیسا کو اختیار کرنے کی اجازت ہے ورنہ دونوں ر  مل  

 إهما ”
ً
ان معا َُ  ًمظَ

ً
ظَب الحدًثان إلى الاخخلاف ما وان لهما وحها

ْ
ي ًُ ولا 

ی إلا بظلىط غیره مثل أن ًيىن الحدًثان في الش ئ  مْض َ ًُ المخخلِف ما لم 

 10“الىاحد هرا ًحله وهرا ًحسمه

مل  کراز ممکن وا تب تک ان دو احادیث کو اختلاف جب تک دو)متعارض( احادیث ر  یکبارگی 

کی جانب منسوب نہیں کیا جائے گا ۔  مختلف اور متعارض روایات ا تحقق تب وا گا جب کسی اور 

قرینہ کے بغیر )نص میں(بیان وانے والے  حکم ر  مل  کراز ممکن نہ وا، جیسا ہ دو احادیث کسی 

 بتلا رہی واں۔ ایک ہی شئے سے متعلق حلت و حرمت ا  حکم

امام افعیؒ کی  عبارت ا  مفہوم یہ ہے ہ جب تک دو احادیث ر  مل  کراز ممکن وا تب تک ایسی دو احادیث کو متعارض  

کہنا ہی درست نہیں ہے چہ جائیکہ ان میں کوئی اختلاف یا تضاد ثابت کیا جائے۔تام  اگر اتفا  و اتحاد کی کوئی صورت 

 باں صورت ہ ایک جواز اور دوسری نص عدم جواز کو بیان کر رہی ہے تب دونوں کو متعارض بظاہر پیدا وااز ممکن نہ وا

مااز جائے گا اور تعارض رفع کرنے کی دوسری صورتوں کی جانب جائے گا جیساہ  مذکورہ ترجیح کی صورتوں کے علاوہ بقیہ 

 آنے والی صورتوں میں بیان وا گا۔

 نسخ ر  محمول کراز

ذر وا ہ کوئی توفیق کی صورت ہی نہ نظر آ رہی وا یا ایک نص ا   متعارض نصوص کے

ت 

مابین تعارض رفع کرنے م
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 ۔243الرسالۃ ، الشافعی ، ص 
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ہ  منسوخ اور دوسری نص ا  ازسخ وااز لوم م وا تو ایسی صورت میں ایک کو چھوڑ کر دوسری ر  مل  کیا جائے گا۔ جیسا

 :امام افعیؒ بیان کرتے ہیں 

ف هما اخخلتذ اللبلت هحى بِذ االإلدض فئذا لم ًحخمل الحدًثان إلا الاخخلا ”

 11“﵀والبِذ الحسام وان أحدهما هاسخا والآخس ميظىخا

جب دو احادیث کو اختلاف ر  محمول کرنے کے علاوہ اور کوئی چارہ نہ وا جیسا ہ  بیت المقدس 

اور بیت اللہ کی جانب قبلہ کے بیان میں اختلاف)روایات( میں  ملتا ہے تو ایسی صورت میں 

 روایت منسوخ اور دوسری ازسخ وا گی۔ ایک

البتہ امام افعی ؒ نے ساتھ یہ  بھی وضاحت کی ہے ہ نسخ ا اختیار کسی بھی مجتہد کو نہیں ہے ، نسخ کے وت ت کے لیے  آپ 

کے کسی اور قول ، فعل یا وت ا  لوم م وااز رووری ہے ہ فلاں روایت ا  زمانہ پہلے ا  ہے اور فلاں ا  بعد میں  صلى الله عليه وسلم 

 ہے۔

 ترجیح قائم کراز

تیسری صورت یہ ہے ہ  نسخ ر  محمول کرنے کی کوئی صریح نص موجود نہیں ہے تو ایسی صورت میں ایک کو راجح اور 

 دوسری کو مرجوح قرار دے کر تعارض ختم کیا جائے گا  جیسا ہ امام افعیؒ رقمطراز ہیں ہ:

الله أو أػبه بمعنی  لا ًخلى مً أن ًيىن أحد الحدًثین أػبه بمعنی هخاب”

طنن الىبي مما طىي الحدًثین المخخلتین أو أػبه باللُاض فأي الأحادًث 

 12“المخخلتت وان هرا فهى أولاهما عىدها أن ًصاز إلُه

کے صلى الله عليه وسلم متعارض اور مختلف روایات میں سے کوئی ایک روایت  کتاب اللہ یا نت  رسول 

جو روایت مذکورہ امور میں سے کسی ایک کے زیادہ مشابہہ وا گی یا قیاس کے موافق وا گی۔ پس 

 موافق وا تو اس ر  مل  کراز زیادہ بہتر وا گا۔

 پس ثابت واا ہ اہل علم کے ہاں کسی بھی دو متعارض نصوص کے مابین تعارض ختم کرنے کے تین طریقے ہیں :

 حتی الامکان متعارض نصوص کے مابین توفیق پیدا کراز۔ .1
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 ۔487، الشافعی ، ص ختلاف الحدیثا 
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 ایضا۔ 
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کے لوم م وانے کی صورت میں کسی ایک کو منسوخ اور دوسری کو ازسخ کے قول ، مل  یا وت صلى الله عليه وسلم آپ  .3

 کو قرار دینا۔

 ماقبل دونوں صورتوں کے ممکن نہ وانے کی صورت میں ایک کو راجح اور دوسری نص کو مرجوح قرار دینا۔ .2

 چند تطبیقی صورتیں:

اس فصل کے رےوع میں تعار ض کے اسباب  اور رےائط ا  تذکرہ کیا گیا تھا ہ تعارض کے قیام کی وجوہات اور رےائط کیا 

 وای  ہیں ، ان میں سے بعض اسباب اور رےائط کی مثالیں پہلی مبحث میں بیان  وا چکی ہیں  ۔  

ں سے متعلق مختلف اصولوں کی روشنی میں تعارض ذیل میں چند مسائل اور   جمہورفقہائے کرام کے ہاں متعارض روایتو

 رفع کرنے ا  تذکرہ کیا جاتا ہے :

 حدود کی حیثیت کفارات کی ہے یا زواجر کی:

جمہور فقہائے کرام کے ہاں اگر موجب ِحد گناہ کے نتیجے میں کسی شخص ر  حد جاری وا جائےتو حدود ا  محض اجراء ہی 

ہے ۔ اس شخص کے گناہ کی معافی کے لیے ا فی

13

 

لیکن فقہائے احناف ا  موقف یہ ہے ہ حدود کی حیثیت زواجر کی ہے،یعنی حدود ا  نفاذ گناہ کی معافی کے لیے نہیں واتا  

بلکہ متعلقہ شخص کی زجر و توبیخ اور دوسروں کے لیے عبرت کے طور ر  اس ا  حکم دیا گیا ہے ،جہاں تک گناہ کی معافی ا  

لنصوح  یعنی پختہ توبہ کراز رووری ہے۔تعلق ہے تو اس کے لیے توبۃ ا

14

 

 ا  توبیخ و زجرَ   ضمنا سے اجراء کے حدود نزدیک بھی کے ان  لیکن ، ہیں کفارات تو حدود ہاں کے جمہور البتہ

 ہے۔ جاتا وا حصول

 اختلاف ا  سبب:

اختلاف پیدا واا اس اختلاف کی وجہ در اصل  حدود کے باب میں وارد وانے والی مختلف نصوص ہیں جن کی وجہ سے 

 ہے۔ ذیل میں پہلے نصوص ا  تذکرہ کیا جاتا ہے اس کے بعد  اختلاف کی تفصیل بیان کی جائے گی۔

 قرآن کریم میں اللہ تعالیٰ ا  اراد ہے:
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ىا 
ُ
ل خَّ

َ
ل ًُ نْ 

َ
ظَادًا أ

َ
زْضِ ف

َ ْ
ظْعَىْنَ فِي الأ ََ هُ وَ

َ
َ وَزَطُىل

َّ
حَازِبُىنَ اللَّ ًُ  ًَ رًِ

َّ
مَا حَصَاءُ ال وْ ﴿إِهَّ

َ
بُىا أ

َّ
صَل ًُ وْ 

َ
أ

هُمْ 
َ
ا  وَل َُ

ْ
ه هُمْ خِصْيٌ فِي الدُّ

َ
ًَ ل لِ

َ
زْضِ  ذ

َ ْ
ًَ الأ ىْتَىْا مِ ًُ وْ 

َ
فٍ أ

َ
ًْ خِلا هُمْ مِ

ُ
زْحُل

َ
دًِهِمْ وَأ ًْ عَ أَ

َّ
ط

َ
ل
ُ
 فِي ج

ابٌ عَظُِمٌ 
َ
خِسَةِ عَر

ْ
مُ ٣٣الآ

َ
اعْل

َ
هِمْ  ف ُْ

َ
لْدِزُوا عَل

َ
نْ ج

َ
بْلِ أ

َ
ًْ ك ابُىا مِ

َ
ًَ ج رًِ

َّ
 ال

َّ
تُىزٌ ﴿إِلا

َ
َ غ

َّ
نَّ اللَّ

َ
ىا أ

 15زَحُِمٌ﴾

 ہے سزایہی کی ان پھیلائیں، فساد میں زمین اور کرں جنگ سے رسول کے اس اور اللہ لوگ جو”

  ا ٹ سے سمت مخالف پاؤں اور ہاتھ کے ان یا جائیں ر چڑھائے یاسولی جائیں کئے قتل ہ

ئ

 دی 

 اور ہے ذلت میں دنیا لئے کے ان یہ( جائے کردیا قید) جائے دیا نکال سے زمین انھیں یا جائیں

 ر  ان تم ہ قبل سے اس کرلیں توبہ جو کے ان سوائے ۔ ہے عذاب بڑا میں آخرت لئے کے ان

 “۔ ہے والامہربان بخشنے اللہ ہ لو جان تو قابوپاؤ

 اسی موضوع سے متعلق احادیث مبارہ میں ہے:

 في مجلع، فلاٌ:   جباٌعىو  ع ى ان لا عً عبادة بً الصامذ ، كاٌ: هىا مع زطىٌ الله صلى الله عليه وسلم”

حؼسوىا بالله ػِئا، ولا جصهىا، ولا حظسكىا، ولا جلخلىا الىتع التي حسم الله إلا بالحم، فمً 

وفى مىىم، فاحسه ع ى الله ومً اصاب ػِئا مً ذلً، فعىكب به فهى هتازة له ومً اصاب 

 16“الله إن ػاء عتا عىه، وإن ػاء عربه ػِئا مً ذلً، فظتره الله علُه فامسه إلى 

 ساتھ کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے، روایت سے عنہ اللہ رضی َمت بن حضرت عبادہ”

 ا  تعالیٰ اللہ ہ ر  اقرار اس سے مجھ کرو بیعت: ”فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ۔ تھے بیٹھے م 

 نہیں کیا حرام نے تعالیٰ اللہ کو س  خون ازحق اور چوری اور زاز اور کے کرنے نہیں کو کسی رےیک

 ان ا م کوئی جو اور گا وا ر  تعالیٰ اللہ ثواب ا  اس گا کرے پورا کو اقرار اپنے کوئی جو پھر گے کرں

 ا  گناہ کے اس وہی تو( گی لگے حد یعنی) گی ملے سزا کی اس میں دنیا کو اس پھر گا بیٹھے کر سے میں

 ہے اختیار کو تعالیٰ اللہ( میں عاقبت) تو لے چھپا کو ا م کے اس تعالیٰ اللہ میں دنیا جو اور ہے کفارہ

 “لے۔ کر عذاب چاہے دے کر معاف کو اس چاہے
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 ۔ 24-22المائدۃ:  

16

هْلِهَا ،  
َ
ازَاثٌ لأ تَّ

َ
حُدُودُ ه

ْ
 ۔4461حدیث: الىیظابىزی ، صحیح مظلم ، کخاب الحدود ، باب ال
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 تعارض کی توضیح:

سورہ المائدۃ کی اس آیت سے لوم م واتا ہے ہ  محاربہ کرنے والوں کے لیے جتنی بھی حدود ذکر کی گئی ہیں یہ محض 

 رسوائی کے لیے ہیں، باقی رہا  آخرت  ا  معاملہ تو اس میں بھی ان کو عذاب دیا جائے گا۔ دنیاوی  ذلت و

 لیکن حدیث مبارہ سے لوم م واتا ہے ہ    حدود ا  نفاذ خود کفارہ بن جائے گا ،  الگ سے توبہ کراز لازم نہیں ہے۔

 ئے کرام ا  منہج:مذکورہ مسئلہ سے متعلق متعارض نصوص میں اعتراض  ختم کرنے کے لیے فقہا

کی روایت سےاستدلال  جمہور نے اپنے موقف کے وت ت کے لیے ماقبل میں بیان وانے والی حضرت عبادہ بن َمت

ومً اصاب ػِئا کیا ہے ہ س  میں صحابہ کرام سے مختلف امور کے نہ کرنے ر  بیعت لینے کے بعد کہا گیا ہے ہ)

(  یعنی اگر کسی نے بیعت توڑ دی اور مذکورہ گناہ میں سے کسی گناہ ا  مرتکب مً ذلً، فعىكب به فهى هتازة له

 واا اور اس ر  دنیا میں حد ازفذ کر دی گئی  تو یہ حد اس کے لیے کفارہ بن جائےگی۔ 

ہے   احناف کی دلیل سورہ مائدہ کی آیت ہے ہ حد کو محض دنیاوی ذلت سے تعبیر کیا گیا ہے اورمعافی سے متعلق  کہا گیا

ہ اگر توبہ نہ کی تو آخرت میں  دردازک عذاب وا گا۔

17

 

فقہائے کرام نے مذکورہ مسئلہ سے متعلق مختلف نصوص کے مابین تعارض ختم کرنے کے لیے توفیق و تطبیق قائم کرنے 

 کے لیے  مختلف توجیہات ش ک کی  ہیں،جیسا ہ:

 پہلا موقف:

بیان وانے والی آیۃ محاربۃ در اصل کفار سے متعلق ہے اور  حضرت  بعض اہل علم کی رائے یہ ہے ہ سورہ مائدہ میں

کی روایت سلماننوں سےمتعلق ہے لہذا دونوں میں کوئی تعارض نہیں ہے۔ عبادہ بن َمت

18

یعنی ان حضرات نے  

ا تعارض رفع کرنے کے لیے مختلف اشخاص)یعنی سلمانن و ا فر( کے لیے مختلف احکام ا  وت ت کرتے وائے تطبیق پید

                                      

 
17

متن میں محض فقہائے کرام کے اختلاف ، سبب اختلاف اور مستدلات ا  تذکرہ کیا گیا ہے ، دلائل ر  بحث نہ کرنے کی وجہ یہ ہے ہ ہمارا  

مختلف مناہج بیان کراز ہے ، فردا ہر مسئلہ میں راجح موقف بیان کراز اس بحث ا  موضوع  قصد  صرف تعارض کو رفع کرنے کے حوالے سے

 نہیں ہے۔

18

ن المجید یہ توجیہ قاضی عیاض ، علامہ عینی ، علامہ واحدی اور علامہ ابن کثیر وغیرہ کی ہے۔ ملاحظہ فرمائیں: الواحدی ، الوشی ط فی تفسیر القرآ 

 3؛ ابن کثیر ، تفسیر ابن کثیر ، ج374-372، ص 32؛ العینی ، عمدۃ القاری ، ج 555،ص 5ل امعلم  ، ج؛ قاضی عیاض ، اکما183، ص 3، ج

 ۔54، ص
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 کی ہے ۔

 دوسرا موقف:

کی روایت عام ہے اور سورہ المائدہ کی آیت خاص ہے ، س  ا  معنیٰ یہ ہے ہ    جب بھی کسی موجب حد حضرت عبادہ 

شخص ر  حد ازفذ کی جائے گی تو حد ا  نفاذ اس کے لیے کفارہ بن جائے گا لیکن محاربہ والوں ر  حد ا  نفاذ کفارہ نہیں  ہے ، 

وی عذاب سے بچنے کے لیے الگ سے توبہ کراز  بھی رووری ہے۔ان کے لیے اخر

19

یعنی ان حضرات نے دونوں  

 نصوص میں عموم و وصاص ا  رشتہ قائم کرتے وائے توفیق کی صورت قائم کی ہے۔

 تیسرا موقف:

ائی ہے لیکن  ایک موقف یہ بیان واا ہے ہ س  کو دنیا میں حد کی صورت میں سزا مل گئی ، اس کے لیے تو دنیا میں رسو

اس کو اخروی عذاب نہیں  واگا یوننکہ حدیث میں حد کو کفارہ قرار دیا گیا ہے ۔ تام  وہ شخص س  ر  دنیا میں  حد نہیں 

 لگائی گئی  وہ دنیا کے عذاب سے تو بچ گیا لیکن آخرت میں اس کو عذاب وا گا اگر اس نے توبہ نہ کی ۔ 

 ہے اس کے لیے آیت قرآنی ا  حکم باں یعنی ان علماء نے توفیق کی صورت یہ قائم

ئ

 کی ہے ہ س  ر  حد ازفذ وا ئ

صورت  ثابت وا گیا  ہ سب کے سانے  سزا مل گئی ہے اور آخرت میں یہ شخص حدیث میں بیان کردہ حکم کی وجہ سے 

ی قرار دیا جانے عذاب سے بچ جائے گا۔ اور س  ر  حد ا  نفاذ نہیں وا سکا اس کے لیے قرآنی آیت میں توبہ کو روور

والا حکم ثابت کیا گیا ہے ہ چونکہ دنیا میں بھی اس کو سزا نہیں ملی لہذا اگر توبہ نہیں کرے گا تو آیت محاربہ کے تحت 

آخرت میں عذاب ا  مستحق وا گا۔

20

 

 اسلام سے مرتد واجانے والے ا  زمانہ جاہلیت والے گناواں ر  مواخذہ وا گا یا نہیں:

میں متعلقہ مسئلہ سے متعلق متعارض  نصوص ذکر کی جای  ہیں اس کے بعد اہل علم ا  موقف اور سب سے پہلے ذیل 

                                      

 
19

الآثار ،  یہ توجیہ امام طحاوی ، ابن عطیہ ، علامہ ابن حزم ، علامہ قرطبی  اور علامہ ابن عاشور وغیرہ کی ہے۔ ملاحظہ فرمائیں: الطحاوی ، شکل  

 6؛ ابن عاشور ، التحرکی والتنوکی ، ج 152، ص 6؛ القرطبی ، الجامع لاحکام القرآن ، ج185، ص 3 ، ارر ار الو ،  ، ج؛  ابن عطیہ 436، ص 4ج

 ۔186، ص

20

 مذکورہ موقف ابن عطیہ نے بطور احتمال ذکر کیا ہے اور امام قرطبیؒ ، ابن جزی ، ابو حیان اور علامہ ابن عاشور نے بھی اس کی متابعت کی 

ل لعلوم  485، ص 6؛ القرطبی ، الجامع لاحکام القرآن ، ج 185، ص 3حظہ فرمائیں: ابن عطیہ ، ارر ار الو ،  ، جہے ۔ ملا
ی 
ھ
س

ت

لی

؛ ابن جزی ، ا

زیل ، ج

  
ت

   ۔186، ص 6؛ ابن عاشور ، التحرکی والتنوکی ، ج 485، ص 2؛ ابو حیان ، البحر المحیط ، ج 325، ص 1ال
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 تعارض رفع کرنے کی توجیہات ذکر کیا جائیں گی۔

 اللہ تعالیٰ ا  اراد ہے:

دْ 
َ
ل
َ
عُىدُوا ف ٌَ  وَإِنْ 

َ
ف

َ
دْ طَل

َ
هُمْ مَا ك

َ
تَسْ ل

ْ
غ ٌُ خَهُىا 

ْ
ي ًَ تَسُوا إِنْ 

َ
ًَ ه رًِ

َّ
لْ لِل

ُ
لِینَ﴾﴿ك وَّ

َ ْ
ذُ الأ

َّ
 21مَظَذْ طُي

 وہ اگر اور گا جائے کردیا معاف انھیں وہ واچکا جو تو آجائیں باز وہ اگر دں فرما سے ا فروں آپ”

 “۔ ہے چکا گزر طریقہ ا  لوگوں پہلے لوٹےتو( طرف کی کفر)

 اسی موضوع سے متعلق ایک حدیث مبارہ میں اراد ہے:

بما عملىا في الجاهلُت؟، كاٌ: مً احظً في الؤطلام لم  كاٌ زحل: ًا زطىٌ الله، اهؤاخر”

 22“ًؤاخر بما عمل في الجاهلُت، ومً اطاء في الؤطلام اخر بالاوٌ والآخس

( پہلے سے لانے اسلام) گناہ جو نے م ! اللہ رسول یا: کیا عرض نے( ازلوم م ازم) شخص ایک”

 فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ گا؟ وا سے م  مواخذہ ا  ان کیا ہیں کیے میں زمانہ کے جاہلیت

 گا وا نہ مواخذہ ا  گناواں کے جاہلیت سے اس رہا کرتا اعمال نیک میں حالت کی اسلام شخص جو”

 دونوں سے اس رہا کرتا ا م برے بھی کر وا سلمانن شخص جو اور( گا دے کر معاف تعالیٰ اللہ)

“۔گا وا مواخذہ ا  گناواں کے زمانوں

23

 

                                      

 
21

 ۔ 28الانفال:  

سَنَ بِ  22
ْ
ػ

َ
ًْ أ مِ مَ

ْ
ًَ وَكِخَالِهِمْ ، بَابُ إِث عَاهِدًِ

ُ ْ
ًَ وَاالإ ً دِّ

َ
سْج
ُ ْ
ِ وَعُلُىبَخِهِ فِي البخازی ، الجامع الصحیح ، هِخَاب اطْدِخَابَتِ االإ

َّ
اللَّ

ا وَالآخِسَةِ ، حدیث:  َُ
ْ
ه  ﵀1296الدُّ

23

 ۔ تام  قرآنی نص کے موضوع یسی  ہی مختلف احادیث متن میں س  روایت ا  ذکر کیا گیا ہے وہ روایت قرآنی نص سے متعارض ہے 

فلما حعل الله الؤطلام في كلبي، اجِذ الىبي صلى الله عليه وسلم،  :ایک روایت یہ ہے کی  عمرو بن العاص تب  حدیث میں موجود ہیں جیسا ہ

كاٌ: كلذ: ازدث ان فللذ: ابظط ًمُىً فلاباٌعً، فبظط ًمُىه، كاٌ: فلبظذ ًدي، كاٌ: ما لً ًا عمسو؟ 

اػترط، كاٌ: حؼترط بماذا؟ كلذ: ان ٌغتس لي، كاٌ: اما علمذ   ان الؤطلام ًهدم، ما وان كبله وان الهجسة جهدم 

اللہ نے اسلام کی محبت میرے دل میں ڈالی اور میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم  جب﵀ما وان كبلها، وان الحج ًهدم ما وان كبله

ہاتھ کے پاس آیا۔ میں نے کہا: اپنا داہنا ہاتھ بڑھائیے تاہ میں بیعت کروں آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے۔ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنا 

میں نے کہا رےط کراز چاہتا “ اے عمرو!واا تجھ کوکیا  ” صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: بڑھایا میں نے اس وت اپنا ہاتھ کھینچ یا۔ رسول اللہ

ہیں( آپ صلی اللہ  کیےمیں نے کہا: یہ رےط ہ میرے گناہ معاف واں)جو اب تک “ کیا رےط”واں، آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

،  م گرا دا ہ ہے شتر ک کے گناواں کو اسی طرح رت ت گرا دی ہ ہے شتر ک کے گناواں کواے عمرو! تو نہیں جانتا ہ اسلا”علیہ وسلم نے فرمایا: 
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 توضیح:مسئلہ کی 

مذکورہ بالا نصوص میں بظاہر تعارض ہے باں صورت ہ سورہ الانفال میں بتلایا گیا ہے ہ  اگر ا فر اسلام لے آتے ہیں تو 

محض اسلام لااز ہی ان کے پچھلے گناواں سے درگزر ا  باعث وا گا لیکن اگر کفر   میں ہی رہے تو جو حال پہلی امتوں ا  واا 

 وا گا۔ہے وہی ان کے ساتھ بھی 

لیکن حدیث میں ہے ہ جو شخص اسلام لانے کے بعد اچھے اعمال کرے گا تو اس کے زمانہ جاہلیت کے گناہ معاف واں 

 گے لیکن اگر  اچھے اعمال نہ کیے تو دونوں زمانوں میں کیے گے گناواں ا  خمیازہ بھگتنا پڑے گا۔

 متعارض حدیث ا  جواب: 

مذکورہ آیت اور حاشیہ میں ذکر وانے والی حدیث  ا  مضمون یہی ہے ہ اسلام رےیعت اسلامی کے اکثر دلائل جیسا ہ 

لانے کے بعد حالت کفر کے گناواں کی باز ر س نہیں وا گی لیکن ماقبل میں بیان وانے والی  بخاری رےیف کی حدیث 

 ہیں: دیگر ادلہ سے متعارض ہے س  ا  تعارض ختم کرنے کے لیے اہل علم نے درج ذیل ذیل 6931نمبر 

ئ

 جواب دی 

 اول: 

بعض اہل علم جیسا ہ امام طحاوی ، امام بخاری ،

24
طبری 

25
اور ابن الجوزی 

26
وغیرہ کی رائے یہ ہے ہ حدیث میں مذکور  

کلمہ"الاساءۃ" سے مراد کفر ہے ۔لہذا جو اسلام لانے کے بعد مرتد وا گیا  اور اسی حالت میں مر گیا تو  اس سے اسلام 

 :ہ امام طحاویؒ بیان کرتے ہیں   دونوں زمانوں کے گناہ کی باز ر س وا گی۔ جیسالانے سے پہلے اور بعد

                                                                                             

 

نِ  باب ) النیسابوری ، صحیح مسلم ، کتاب الایمان ، “اور حج گرا دا ہ ہے پہلے گناواں کو
ْ
 
َ
  ك

ِ
م   الِإسْْ َم ھْدذِ
َ
ي 

   
َ
  م

 
لَه
ْ
ی 
ا قَ ذَ

 

َ
ك
َ
ة   و

َ
رْز
جِ 
ھ
لْ

 ، حدیث:  ا
 
 
 
ج
َ
چ
ْ ل

ا
َ
و

 ۔(231

حدیث ا  موضوع  بھی قرآن میں بیان وانے والے موضوع کے موافق ہے ہ اسلام لانے سے پچھلے سارے گناہ خود بخود معاف یعنی اس 

وا جاتے ہیں۔تام  متن میں بیان وانے والی روایت ا  قرآن اور ابھی حاشیہ میں بیان وانے والی اور ان یسی  دیگر روایتوں سے تعار ض 

 ہے۔

24

 ۔378، ص 13ی ، جابن حجر ،فتح البار 

25

 ۔378، ص 13علامہ ابن حجر نے "فتح الباری" میں علامہ طبری کی یہی رائے لکھی ہے۔ملاحظہ فرمائیں: ابن حجر ،فتح الباری ، ج 

26

 ۔459، ص 1قاضی عیاض ، اکمال امعلم  ، ج  
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 ًْ مُ مَ
َ
عْل

َ
ا وَاُلله أ

َ
ًِ مَظْعُىدٍ عِىْدَه مُ فِي حَدًِثِ ابْ

َ
لا هِ الظَّ ُْ ٌِ اِلله عَلَ ٌَ زَطُى ىْ

َ
نَّ ك

َ
أ

طْ  ِ
ْ

مَ فِي الؤ
َ
طْل

َ
ًْ أ ى مَعْنَی مَ

َ
مِ هُىَ عَ 

َ
طْلا ِ

ْ
ًَ فِي الؤ حْظَ

َ
ى: أ

َ
عَال

َ
هُ ح

ُ
ىْل

َ
ًَ ك لِ

َ
ًْ ذ مِ وَمِ

َ
لا

یْرٌ مِنْهَا﴾ 
َ
هُ خ

َ
ل
َ
حَظَىَتِ ف

ْ
ًْ حَاءَ بِال ًَ ٩٨]الىمل: ﴿مَ لِ

َ
 فِي ذ

ُ
سَادَة

ُ ْ
 االإ

ُ
حَظَىَت

ْ
ذِ ال

َ
اه
َ
ي
َ
[ ف

تِ  َُّ جَاهِلِ
ْ
انَ مِىْهُ فِي ال

َ
مِ مَجْبُىبًا عَىْهُ مَا و

َ
ِطْلا

ْ
ًْ حَاءَ بِالْ انَ مَ

َ
ي
َ
مَ ف

َ
طْلا ِ

ْ
هِيَ الؤ

هُ   وَ 
َ
بْل
َ
انَ ك

َ
جُبُّ مَا و ًَ مَ 

َ
طْلا ِ

ْ
نَّ   الؤ

َ
ا فِي حَدًِثِ عَمْسٍو أ

َ
تْسَ فِي وَمُىَافِلًا اِلإ

ُ
ى
ْ
صِمَ ال

َ
ًْ ل مَ

ى: 
َ
عَال

َ
ٌُ اِلله ح ىْ

َ
مِ وَمِىْهُ ك

َ
طْلا ِ

ْ
تِ فِي الؤ

َ
ئ ِِّ

دْ حَاءَ بِالظَّ
َ
انَ ك

َ
مِ و

َ
طْلا ِ

ْ
ًْ حَاءَ الؤ ﴿وَمَ

هَا﴾
َ
ل
ْ
 مِث

َّ
جْصَي إلا ًُ  

َ
لا

َ
تِ ف

َ
ئ ِِّ

هِ ٠۲١]الأوعام:  بِالظَّ ُْ تِ عَلَ
َ
ئ ِِّ

ًَ الظَّ
ْ
 جِل

ُ
ذْ عُلُىبَت

َ
اه
َ
ي
َ
[ ف

 
ً
ت
َ
تَمَ بِحَمْدِ اِلله مُىْظَاف اجَّ

َ
تِ ف َُّ جَاهِلِ

ْ
ذْ فِي ال

َ
اه
َ
اجِهِ و

َ
ئ ِِّ ًْ طَ هَا مِ

َ
بْل
َ
ى عُلُىبَاثِ مَا ك

َ
إل

خَلِتَا
ْ
خ ًَ مْ 

َ
اهُمَا وَل

َ
سْه

َ
ه
َ
انِ ذ

َ
ر
َّ
مَ الل

َّ
هِ وَطَل ُْ ُ عَلَ

َّ
ى اللَّ

َّ
ٌِ اِلله صَ  ا زَطُى

َ
 27﵀حَدًِث

" میں کے فرمان"صلى الله عليه وسلم  کی حدیث میں آپ  حضرت ابن مسعود

ًْ حَاءَ ﴿" کے معنیٰ میں ہے جیسا ہ سورہ نمل کی آیت " دراصل " کلمہ " مَ

یْرٌ مِنْهَا
َ
هُ خ

َ
ل
َ
حَظَىَتِ ف

ْ
حَظَىَتِ ﴿میں  ﴾ بِال

ْ
سے مراد اسلام ہے ۔ لہذا حدیث ا  معنیٰ یہ واا ﴾ال

اسلام اس کو  مٹا دے گا۔لہذا یہ حدیث بھی حضرت عمرو ہ زمانہ جاہلیت میں جو کچھ کیا وا گا ، 

"میں بیان وانے والے معنیٰ کے موافق کی روایت " بن العاص

وا جائے گی۔ اور  س  نے اسلام میں کفر ا  الزام کیا تو  دراصل اس نے اسلام میں برائی ا  

 ﴿اللہ تعالیٰ کے اس قول ارتکاب کیا  اور یہی مطلب ہے
َّ

جْصَي إلا ًُ  
َ

لا
َ
تِ ف

َ
ئ ِِّ

ًْ حَاءَ بِالظَّ وَمَ

هَا
َ
ل
ْ
 تھی علاوہ کے سزا کی بداعمالیوں سابقہ کے اس سزا کی ا م برے اس ا  ۔ پس﴾مِث

 ۔تھیں وائی میں دور کے جاہلیت جو

ًَ فِي امام طحاوی کی عبارت ا  مفہوم یہ ہے ہ  حدیث میں جو" حْظَ
َ
ًْ أ مِ مَ

َ
طْلا ِ

ْ
" کہا گیا ہے اس میں اچھائی سے مراد الؤ

حَظَىَتِ ﴿اسلام ہے جیسا ہ سورہ نمل کی آیت میں
ْ
سے مراد اسلام ہے۔ لہذا اس حدیث ا  معنیٰ یہ ہے ہ  اگر    ﴾ال

 کوئی شخص اسلام لاتا ہے تو اسلام اس سے ان تمام گناواں  کو مٹا دے گا جو اس نے زمانہ جاہلیت میں کیے تھے۔لیکن

اگر وہ مرتد وا جاتا ہے تو اس کو ارتداد کی تو سزا ملے ہی گی ، ساتھ میں ان گناواں کی بھی سزا ملے گی جو اس نے زمانہ 
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جاہلیت میں کیے تھے۔گویا ہ اس نے اسلام لایا ہی نہیں تھا ، لہذا ایسا نہیں وا گاہ اس نیکی کی وجہ سے اس کے پچھلے 

 جائیں۔

ئ

 گناہ معاف کر دی 

طحاوی نے  دیگر دلائل سے متعارض روایت ا  تعارض ختم کرنے کے لیے توفیق اور تطبیق ا  طریقہ اپنایا ہے تاہ  امام

 دونوں قسم کی روایت ر  مل  وا جائے۔

 دوم:

ایک جواب یہ دیا گیا ہے ہ متعارض روایت میں کلمہ"الاساءۃ" سے مراد نفا  ہے۔ لہذا اس ا  مفہوم یہ ہے ہ  جو 

شخص  محض دکھاوے کے لیے سلمانن واتا ہے یعنی منافق ہے تو ظاہر ہے ایسی صورت میں اس کو زمانہ جاہلیت کے 

گناواں کی بھی سزا دی جائے گی۔ 

28

 : کرنے کے لیے ذکر کرتے ہیں امام نووی تعارض کو ختم

” ٌُ ى
ُ
خ حِْظَانِ هُىَا الدُّ

ْ
سَادَ بِالْ

ُ ْ
نَّ االإ

َ
لِینَ أ حَلِّ

ُ ْ
ًَ الم  مِ

ٌ
هُ حَمَاعَت

َ
ال
َ
حُِحُ فُِهِ مَا ك الصَّ

َ
ف

هُ مَ 
َ
تَسُ ل

ْ
غ ٌُ ا 

َ
هَر

َ
ا ف ًُّ ىنَ مُظْلِمًا حَلُِلِ

ُ
ي ًَ نْ 

َ
ًِ حَمُِعًا وَأ بَاطِ

ْ
اهِسِ وَال

َّ
مِ بِالظ

َ
طْلا ِ

ْ
ا فِي الؤ

هُ 
َ
بْل
َ
مُ یَهْدِمُ مَا ك

َ
طْلا ِ

ْ
حُِحِ الؤ حَدًِثِ الصَّ

ْ
عَصٍِصِ وَال

ْ
لُسْآنِ ال

ْ
تْسِ بِىَصِّ ال

ُ
ى
ْ
 فِي ال

َ
ف

َ
طَل

ىنُ 
ُ
ي ًَ بِهِ بَلْ 

ْ
ل
َ
مِ بِل

َ
طْلا ِ

ْ
ٌِ فِي الؤ ى

ُ
خ طَاءَةِ عَدَمُ الدُّ ِ

ْ
سَادُ بِالْ

ُ ْ
ظْلِمِینَ وَاالإ

ُ ْ
وَبِئِحْمَاعِ االإ

ادًا فى الظاهس مظهسا لِ 
َ
ا مُىَافِمٌ بَاقٍ مُىْل

َ
هَر

َ
بِهِ ف

ْ
ل
َ
مِ بِل

َ
طْلا ِ

ْ
یْرَ مُعْخَلِدٍ لِلْ

َ
یْنِ غ

َ
هَادَج

َّ
لؼ

هَازِ صُىزَةِ 
ْ
بْلَ إِظ

َ
تِ ك َُّ جَاهِلِ

ْ
 بِمَا عَمِلَ فِي ال

ُ
ر
َ
اخ

َ
ؤ ُُ ظْلِمِینَ فَ

ُ ْ
تْسِهِ بِئِحْمَاعِ االإ

ُ
ى ه

َ
عَ 

هُ مُ  هَّ
َ
هَازِهَا لِأ

ْ
مِ وَبِمَا عَمِلَ بَعْدَ إِظ

َ
طْلا ِ

ْ
تْسِهِ الؤ

ُ
ى ه

َ
 29“ظْخَمِسٌّ عَ 

محققین کے موقف کے مطابق اس حدیث ا  صحیح مفہوم یہ ہے ہ   احسان سے مراد دل وجان 

سے اسلام میں داخل وااز ہے  تب وہ حقیقی سلمانن کہلائے گا اور ایسا اسلام اس کے پچھلے 

اور سلماننوں ا  سارے گناواں کو مٹا دے گا جیسا ہ قرآن کریم کی صریح نص ،صحیح حدیث 

اجماع ہے۔ اور کلمہ"الاساءۃ" سے  مراد یہ ہے ہ اگر کوئی شخص ظاہری طور ر  شہادتین ا  

اقرار کرتا ہے اور دل سے اس ر  ایمان نہیں ہے  تو سلماننوں ا  اجماع ہے ہ ایسا شخص منافق 
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باز ر س وا گی اور ہے اور ابھی تک کفر ر  باقی ہےلہذا اس سے زمانہ جاہلیت کے گناواں کی بھی 

 ظاہری اسلام کے بعد کے زمانے کی بھی وا گی یوننکہ یہ ابھی تک کفر ر  ہی باقی ہے۔

اما م نووی کی عبارت ا  مفہوم واضح ہے ہ جو حدیث بظاہر دیگر دلائل سے متعارض محسوس وا رہی ہے اس میں ایسے 

زبان سے اسلام لایا ہے ۔ ظاہر ہے ایسا شخص تو اسلامی شخص کی بات وا رہی ہے ہ جو حقیقی سلمانن نہیں ہے بلکہ محض 

قانون کے مطابق سلمانن ہی نہیں ہے لہذا یہ سوال ہی پیدا نہیں واتا ہ اس کے زمانہ جاہلیت میں کیے جانے والے 

 گناواں ا  کیا وا گا۔

 طریقہ اپناتے ہیں تاہ تمام خلاصہ کلام یہ ہے ہ اہل علم حتی الامکان متعارض روایات کے مابین توفیق اور تطبیق ا 

 دلائل ر  مل  وا جائے۔

 زمین و آسمان کی تخلیق سے متعلق   دلائل رےعیہ میں تعارض:

دلائل رےعیہ میں زمین و آسمان کی تخلیق کے حوالے سے بتایا گیا ہے ہ اللہ تعالیٰ نے اتنے دنوں میں ان دونوں کو بنایا 

 وائی ہے اس حوالے سے مختلف نصوص سانے  آی  ہیں ، ذیل میں پہلے ہے ۔ اب کتنے دنوں میں ان دونوں کی تخلیق

 متعارض نصوص ا  تذکرہ کیا جاتا ہے اس کے بعد  اہل علم کی جانب سے تعارض ختم کرنے کی توجیہات ذکر کی جائیں گی:

 اللہ تعالیٰ ا  اراد ہے :

مَاوَاثِ  مَ الظَّ
َ
ل
َ
رِي خ

َّ
ُ ال

َّ
مُ اللَّ

ُ
ى عَسْغِ﴾﴿إِنَّ زَبَّ

ْ
ى ال

َ
مَّ اطْخَىَي عَ 

ُ
امٍ ث ًَّ

َ
تِ أ زْضَ فِي طِخَّ

َ ْ
 30وَالأ

 عرش نے اس پھر  کیا پیدا میں دنوں چھ کو زمین اور آسمانوں نے س  ہے اللہ رب تمہارا بیشک”

 “۔ فرمایا استواء پہ

 سورہ فصلت میں تخلیق کے حوالے سے ا فی تفصیل ہے:

تُسُونَ 
ْ
خَى

َ
مْ ل

ُ
ى ئِىَّ

َ
لْ أ

ُ
دَادًا﴿ك

ْ
ه
َ
هُ أ

َ
ىنَ ل

ُ
جْعَل

َ
ىْمَیْنِ وَج ًَ زْضَ فِي 

َ ْ
مَ الأ

َ
ل
َ
رِي خ

َّ
 زَبُّ  بِال

ًَ لِ
َ
ذ

ینَ  ِ
َ
عَاالإ

ْ
امٍ طَىَاءً ٨ال ًَّ

َ
زْبَعَتِ أ

َ
ىَاتَهَا فِي أ

ْ
ك
َ
زَ فِيهَا أ دَّ

َ
ىْكِهَا وَبَازَنَ فِيهَا وَك

َ
ًْ ف يَ مِ وَحَعَلَ فِيهَا زَوَاس ِ

ائِلِینَ  ى٠١لِلظَّ
َ
مَّ اطْخَىَي إِل

ُ
ىَا  ث ِْ

َ
ج
َ
خَا أ

َ
ال
َ
سْهًا ك

َ
وْ ه

َ
ىْعًا أ

َ
ا ط َُ دِ

ْ
زْضِ ائ

َ ْ
هَا وَلِلْ

َ
ٌَ ل ا

َ
ل
َ
انٌ ف

َ
مَاءِ وَهِيَ دُخ الظَّ

ائِعِینَ 
َ
ا ٠٠ط َُ

ْ
ه مَاءَ الدُّ ا الظَّ ىَّ مْسَهَا  وَشٍََّ

َ
لِّ طَمَاءٍ أ

ُ
وْحَى فِي و

َ
ىْمَیْنِ وَأ ًَ ًَّ طَبْعَ طَمَاوَاثٍ فِي  ظَاهُ

َ
ل
َ
ف

ا
ً
عَلُِمِ   بِمَصَابُِحَ وَحِتْظ

ْ
عَصٍِصِ ال

ْ
لْدًِسُ ال

َ
ًَ ج لِ

َ
 31﴾ذ
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 کے اس تم اور بنادی زمین میں دن دو نے س  وا کرتے انکار سے رب اس تم کیا دں فرما آپ”

 پہاڑ وزنی اور  کے زمین نے اس اور ۔ ہے رب ا  جہانوں تمام تو وہ وا بناتے رےیک کی برابر لئے

 اندازے مقرر میں اس مطابق کے روورت کی مندوں حاجت اور ڈالی برکت میں زمین اور رکھے

 ایک وہ اور کی توجہ طرف کی آسمان نے اس پھر ۔ میں دنوں چار دں، رکھ غذائیں ساتھ کے

 خوشی م  کہا نے دونوں سے مجبوری یا سے خوشی خواہ آجاؤ کہاں سے زمین اور اسے تو تھا دھواں

 میں آسمان ہر نے اللہ اور بنادیا آسمان سات برابر میں دنوں دو انھیں نے اللہ تو ہیں۔ آتے سے

 یہ بنایا محفوظ اور مزین  سے لوگوں کو آسمان کے قریب نے م  اور کردی وہی کی معاملہ کے اس

 “۔ ہے تقدکی کی رب والے علم غالب

 :قرآنیہ سے متعارض روایت یہ ہے  آیات

سة ، كاٌ: اخر زطىٌ الله صلى الله عليه وسلم ” بُدي، فلاٌ:   خلم الله عص وحل التربت ًىم عً اب  هسٍ

الظبذ، وخلم فيها الجباٌ ًىم الاحد، وخلم الشجس ًىم الاثىین، وخلم االإىسوه ًىم 

الثلاثاء، وخلم الىىز ًىم الازبعاء، وبث فيها الدواب ًىم الخمِع، وخلم آدم علُه الظلام 

اث الجمعت، فُما بین بعد العصس مً ًىم الجمعت في آخس الخلم في آخس طاعت مً طاع

 32“العصس إلى اللُل 

 پکڑا ہاتھ میرا نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہے، روایت سے عنہ اللہ رضی حضرت ابوہرکیہ”

 میں اس دن کے اتوار اور( کو زمین یعنی) کیا پیدا دن کے ہفتہ کو مٹی نے تعالیٰ اللہ: ”فرمایا پھر

 منگل( وغیرہ لوہا جیسے) چیزں کی ا ج ا م اور کیا پیدا کو درختوں دن کے پیر اور کیا پیدا کو پہاڑوں

 آدم اور میں زمین پھیلائے جانور دن کے جمعرات اور کیا پیدا دن کے بدھ کو نور اور کیں پیدا کو

 ساعت آخر سے سب میں، مخلوقات آخر سے سب بنایا بعد کے عصر دن کے جمعہ کو السلام علیہ

 “۔وائے پیدا السلام علیہ آدم تک رات کر لے سے عصر کی جمعہ میں

 آیات قرآنیہ اور مذکورہ حدیث میں تعارض کی وضاحت:

 مدتِ تخلیق 
 
حدیث مبارہ ا  ظاہر آیات قرآنیہ سے اس طور ر  متعارض ہے ہ  سورہ اعراف میں زمین  و آسمان کی  کُ
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  چھ دن بتلائی گئی ہے لیکن حدیث میں  ہر دن کی تفصیل بیان کرتے 
 
وائے صرف زمین ،اور اس میں جو کچھ ہے  کی کُ

مدت سات دن ذکر وائی ہے ، اسی طرح سورہ فصلت کی آیات کے مطابق چار دن میں زمین اور دو دن میں آسمان کی 

 تخلیق وائی ہے لیکن حدیث ا ظاہر اس کے بھی خلاف ہے۔

 متعارض نصوص ا  تعارض رفع کرنے میں اہل علم ا  اسلوب :

 نصوص کے تعارض کو رفع کرنے کے لیے اہل علم کے مابین دو قسم کی آراء پائی جای  ہیں :مذکورہ 

ایک رائے یہ ہے ہ مذکورہ حدیث ضعیف ہے

33

اور تعارض کی رےائط میں امام افعی ؒ کی عبارت ذکر کرتے  

اور دوسری ضعیف وا تو وائےواضح کیا گیا تھا ہ اگر نصوص درجہ میں ایک یسی  نہ واں باں صورت ہ ایک  صحیح 

 دونوں میں تعارض  متحقق نہیں وا گا اس لیے ہ ایک نص درجہ میں کمزور ہے اور کمزور ا  قوی سے تعارض نہیں واتا۔

دوسرا موقف یہ ہے ہ حدیث مبارہ صحیح ہے   لہذا بظاہر اس حدیث ا  دیگر نصوص کے ساتھ تعارض متحقق ہے۔

34

 

 ضعیف روایت وانے کی وجوہات:

اہل علم نے اس روایت کو ضعیف وانے کی بنیاد ر  رد کیا ہے انہوں نے ضعف کی مختلف علتیں بیان کی ہیں جیساہ جن 

 ابن تیمیہ بیان کرتے ہیں:

مُ مِىْهُ ”
َ
عْل

َ
ًْ هُىَ أ اشَعَهُ فُِهِ مَ

َ
بْذِ{ وَه ىْمَ الظَّ ًَ  

َ
رْبَت

ُّ
ُ الت

َّ
مَ اللَّ

َ
ل
َ
ًَ زَوَي مُظْلِمٌ }خ لِ

َ
ر
َ
وَه

حْيَی بْ  َُ مِ هَ
َ

لا
َ
ًْ ه ا مِ

َ
عَ هَر ِْ  لَ

ٌ
ط

َ
ل
َ
ا غ

َ
نَّ هَر

َ
ىُىا أ َِّ بَ

َ
یْرِهِمَا ف

َ
ازِيِّ وَغ

َ
بُخ

ْ
ًِ مَعِینٍ وَال

تِ  ىَّ ىِخَابِ وَالظُّ
ْ
بَذَ بِال

َ
دْ ث

َ
هُ ك ئِهَّ

َ
ءِ ف

َ
لا
ُ
 مَعَ هَؤ

ُ
ت حُجَّ

ْ
مَ وَال

َّ
هِ وَطَل ُْ ُ عَلَ

َّ
ى اللَّ

َّ
بِيِّ صَ 

الىَّ

ى
َ
عَال

َ
َ ح

َّ
نَّ اللَّ

َ
حْمَاعِ أ ِ

ْ
هُ  وَالؤ

َ
ل
َ
ل
َ
نَّ آخِسَ مَا خ

َ
امٍ وَأ ًَّ

َ
تِ أ زْضَ فِي طِخَّ

َ ْ
مَىَاثِ وَالأ مَ الظَّ

َ
ل
َ
خ

مَ 
َ
ل
َ
هُ خ هَّ

َ
ي أ لْخَض ِ ًَ  فُِهِ 

ُ
ف

َ
خَل

ْ
خ
ُ ْ
 الم

ُ
حَدًِث

ْ
ا ال

َ
جُمُعَتِ وَهَر

ْ
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انَ خ

َ
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دْ زُوِيَ إطْىَادٌ أ
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بْعَتِ وَك امِ الظَّ ًَّ

َ ْ
ًَ فِي الأ لِ

َ
ىْمَ  ذ ًَ انَ 

َ
مِ و

ْ
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َ
خ
ْ
ٌَ ال وَّ

َ
نَّ أ

َ
ا أ

َ
ًْ هَر مِ
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حَدِ.
َ ْ
 35 “الأ

بْذِ امام مسلم نے جویہ)” ىْمَ الظَّ ًَ  
َ
رْبَت

ُّ
ُ الت

َّ
مَ اللَّ

َ
ل
َ
( روایت بیان کی ہے اس روایت کے خ

حوالے سے امام مسلم سے زیادہ جاننے والے اہل علم جیسا ہ یحی بن معین ، بخاری اور ان کے 

علاوہ نے منازعت کی ہے اور انہوں نے یہ واضح کیا ہے ہ اس روایت ا  مضمون غلط ہے ، آپ 

 رسول  اور اجماع ہے  ہ ا  کلام نہیں ہے۔ اور دیگر اہل علم کی دلیل کتاب اللہ ، نت صلى الله عليه وسلم 

اللہ تعالیٰ نے  زمین و آسمان کو  چھ دنوں میں بنایا ہے اور آخری تخلیق آدم علیہ السلام کی ہے جو 

جمعہ کے دن وائی تھی۔ اور مذکورہ حدیث ا  مضمون یہ بتا رہا ہے ہ آدم علیہ السلام کی تخلیق 

 “کی ابتداء پیر سے وائی ہے۔ ساتوں دن وائی ہے۔ صحیح نصوص سے ثابت ہے ہ تخلیق

علامہ ابن تیمیہؒ نے امام مسلم کی روایت ر  دیگر اہل علم کی آراء کو فوقیت دی ہے اور اس کی وجہ یہ بیان کی ہے ہ دیگر 

اہل علم  امام مسلم سے زیادہ جاننے والے اور علم رکھنے والے ہیں لہذا یہ روایت قابل قبول نہیں ہے۔ اہل علم کے 

 حوالے سے جو کچھ عبارت میں کہا گیا ہے اس ا  خلاصہ یہ امور ہیں: دلائل کے

 یہ روایت قرآن کریم کی صریح نصوص کے خلاف ہے لہذا قابل قبول نہیں ہے۔ .1

حدیث میں محض زمین کی تخلیق ا  ذکر کرتے وائے مکمل چھ دن ذکر وائے ہیں اور آسمان کی تخلیق کے  .3

 حوالے سے کچھ بیان نہیں واا۔

علیہ السلام کی تخلیق آخر میں جمعہ کے دن وائی ہے لیکن مذکورہ حدیث ا  مضمون اس کے  حضرت آدم .2

 خلاف ہے۔

اس روایت میں تخلیق کی ابتداء ہفتہ کے دن سے بتائی جا رہی ہےجو ہ ان احادیث اور آثار سے متعارض  .4

 ہے جن میں تخلیق کی ابتداء پیر کے دن سے بتلائی گئی ہے۔

مفسرین  ا  موقف یہ ہے ہ مذکورہ روایت چونکہ ضعیف ہے اس لیے اس کے مقابلے میں نصوص پس اکثر محدثین اور 

 قرآنیہ  اور ان آثار و روایات کو ترجیح دی جائے گی جو صحیح سند سے ثابت ہیں۔

 ہیں لیکن

ئ

 روایت کو صحیح تسلیم کرنے والے اہل علم نے اگرچہ ماقبل میں بیان وانے والی علتوں کے مختلف جواب دی 
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وہ سب جواب کمزور ہیں س  کی وجہ جمہور مفسرین  اور محدثین کے دلائل سے ہی لوم م وا جای  ہے ہ صریح نصوص 

قرآنیہ اور دیگر صحیح آثار یہی بتاتے ہیں ہ زمین و آسمان اور جو کچھ ان میں ہے وہ سب چھ دنوں میں بنایا گیا ہے لہذا 

کو چھوڑا نہیں  جا سکتا ، خاص کر جب متعارض نص درجہ میں دیگر نصوص  ایک روایت کی بناء ر  دیگر نصوص کے مضمون

 سے قوی اور مستند وا۔

 

 خلاصہ مبحث:

اس مبحث میں بیان کی گئی تفصیل سے یہ واضح وا گیا ہے ہ  ما قبل میں بیان کردہ رےائط کے مطابق جب دو متعارض 

تعارض کو رفع کرنے کے لیے  چند اصولوں ر  مل  کرتے ہیں  جیسا نصوص کسی موقع ر  پائی جائیں تو  سلمانن اہل علم  اس 

ہ اگر متعارض نصوص میں تطبیق اور توفیق ممکن ہے تو حتی الامکان اسی اصول ر  مل  کیا جاتا ہے لیکن اگر توفیق و 

کو ازسخ قرار دے دیا جائے تطبیق  قائم کراز ممکن نہیں  ہے  اور نسخ ا  علم وا تو ایسی صورت میں ایک کو منسوخ اور دوسری 

گا۔ اگر نسخ ا  علم نہیں ہے تو تیسرا حل یہ ہے ہ    دیگر قرائن نقلیہ  وعقلیہ کے ذریعے ایک نص کو راجح اور دوسری کو 

 مرجوح قرا ر دیا جائے گا۔


